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Apresentagéo

O Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros foi criado em Agosto de 2007. O |
Seminério Racismo e Antirracismo ocorreu em Maio de 2008. Este seminario que
inicialmente foi um projeto de extensao da Faculdade de Ciéncias Humanas, visava
criar um ambiente académico para discussdo de estratégias de inclusdo da
populacdo negra, indigena e quilombola no ensino superior.

No decorrer dos quatro anos que seguiram da edicdo do primeiro seminario,
este se tornou parte do calendério oficial das atividades de extensdo do NEAB. As
trés edi¢cOes posteriores, tem congregado, professores de todos os niveis, alunos e
setores da sociedade civil preocupados com a diminuicdo das desigualdades
étnicorrraciais e da criacdo de uma educacado voltada para o reconhecimento e
respeito das diferencas. Associado ao Seminario e a Semana de consciéncia Negra,
o NEAB, tem procurado através de suas acdes criar condicbes para efetiva
implementacéo da Lei 11.645/03 que dispdem sobre o ensino da Historia da Africa,
da Cultura Afro-brasileira e Indigena.

Dentro desse esforco o NEAB tem disponibilizado em sua pégina um
conjunto de textos e links que dao subsidios para professores, pesquisadores,
estudantes para a implementacéo da referida lei.

A quarta edicdo do seminario deu continuidade a temética da educacédo para
a diversidade. Além das vérias palestras sobre o papel da estética no combate ao
racismo presente em nossa sociedade, o seminario realizou o primeiro encontro de
pesquisadores de diversidade étnicorracial da UFGD. Este encontro possibilitou um
rico debate sobre a criagcao de estratégias pedagodgicas voltadas para uma educacéao
antirrracista. Cabe também destaque, a parceria entre o NEAB e a Escola Estadual
Castro Alves com a participagcdo de alunos e professores que se dedicam ao
magistério.

Estes anais condensam o0s resumos e artigos apresentados no seminario. O
conhecimento deste material é de fundamental importancia para destacar o papel da
universidade e da escola publica na construcdo de uma nova educacdo que
incorpore e valorize a contribui¢cdo da populacdo negra e indigena na construcéo de
nossa nacionalidade.



PROGRAMACAO:

11/05/2011

Manhéa

8: 00 - Palestra — Racismo Ambiental

Palestrante: Profa. Me. Veronica Maria Bezerra Guimardes FADIR/UFGD
Local: Auditério da FCBA no campus I

Tarde

13:30 - Comunicag¢fes Orais

Resumos (Até 500 caracteres) e/ou

Resumos expandidos (Até 9000 caracteres)

Pesquisas sobre relacées Etnicorraciais

Local: Cineauditério Unidade |

Noite

19:00 — Minicurso — Arte Africana: Diversidade e Permanéncia
Ministrante: Profa. Sheilla Guimardes — UNIGRAN

Local: Escola Castro Alves

19:00 - Palestra - Como trabalhar com "Raca" e "Racismo" em sala de aula
Ministrante: Prof. Dr. Marcio Mucedula Aguiar

Local: Cineaudit6rio Unidade |

12/05/2011

Noite

19:00 — Minicurso — Desafio profissional: compreender o outro para ensinar
Ministrante: Profa. Edilaine Fernandes Moraes — TENGATUI MARANGATU

Local: Cineauditério Unidade |



13/05/2011

Manha

Palestra — Estética e Racismo

Palestrante — Profa. Me. Maria Cristina Ruiz Benito — UEMS/UNIGRAN
Local: Cineauditério Unidade |

Tarde

13:30 - Comunicac¢des Orais Resumos e/ou (Até 500 caracteres)
Resumos expandidos (Até 9000 caracteres)

Pesquisas sobre relac6es Etnicorraciais

Local:Cineauditorio Unidade |

Noite

19:00 — Palestra — Estética e Racismo

Palestrante — Profa. Me. Maria Cristina Ruiz Benito — UEMS/UNIGRAN

Local: Cineauditorio Unidade |
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ENSINO DE HISTORIA ETNICORRACIAIS: Reflex&o sobre a formacédo académica
do professor de Histdria através da matriz curricular.

Jociane dos Santos Souza

Com a edicao das Leis 10.639/03 e 11.645/08, respectivamente, que dispdem sobre a
obrigatoriedade do Ensino da Histdria da Africa e da Cultura Afro-brasileira e Historia
Indigena no curriculo escolar da educacdo basica, amplia-se a necessidade de ter
profissionais capacitados para romper com o modelo eurocéntrico de ensino, tédo
difundido no Brasil e superar a perversidade do “mito da democracia racial” que
dificulta as discussbes sobre medidas para eliminagéo da discriminacao racial. Nesse
contexto as Universidades tornam-se relevantes espacos de discussoes,
aprendizagem, producdo cientifica, assim como, formacdo e capacitacdo de
profissionais para o exercicio da docéncia anti-racista. Esta, portanto, € uma idéia
preliminar, para o desenvolvimento de um projeto de pesquisa, que propde uma
discusséo sobre como o ensino da Historia Africana e Indigena estdo sendo aplicadas
nas redes de ensino, relacionando o papel da Universidade quanto ambiente de
formacéo de profissionais na area de educacéo, voltada para a diversidade étnico-
racial e como a Universidade tem aplicado esse tema na instituicdo, focando
principalmente: Na andlise da matriz curricular dos Cursos de Licenciatura em Historia
da UFGD e da UEMS para formagdo académica do Professor de Histéria e no
levantamento de dados através de pesquisa de campo, questionando os docentes da
area, que concluiram a graduacdo de 2008 a 2009, que estdo lecionando ou ja
lecionaram, sobre seu ponto de vista com relacdo aos conteudos aplicados,
metodologias de ensino e a carga horaria das disciplinas voltada para o ensino da
Historia da Africa e Indigena, durante a sua graduacdo, se estas propostas seriam
suficientes para preparar os educadores para lidarem com as diversidades
interculturais, proporcionando uma educacdo inclusiva, desmistificadora e de

gualidade, de acordo com o objetivo das referidas Leis .



Racismo e Relag¢des Internacionais: o impacto da conferéncia de Durban no
Brasil
Marcos Antonio da Silva

Guillermo Jonhson

Apesar da complexidade das relacdes entre a politica interna dos Estados e as
relacbes internacionais, ja ha um certo consenso que considera que a politica
internacional pode influenciar a adocdo de acdes politicas doméstica, determinadas
pelos regimes internacionais que regulam certos temas, convivendo de forma tensa
com o poder soberano dos Estados. Neste sentido, a década de 90 j& foi apontada
como “A década das conferéncias” (Alvez, 2001), organizadas pela ONU e suas
diversas agéncias, para discutir e propor acdes para os principais problemas de nossa
época como a do meio ambiente e desenvolvimento (Rio, 1992); direitos humanos
(Viena, 1993); populagéo e desenvolvimento (Cairo, 1994); desenvolvimento social
(Copenhague, 1995); mulher, desenvolvimento e paz (Beijing, 1995); habitacéo
(Istambul, 1996). Dentre elas, cabe destacar a Conferéncia Sobre Toda Forma de
Discriminacdo Racial Xenofobia e Outras Formas Correlatas de Intolerancia, realizada
em Durban, Africa do Sul em 2001. Tal conferéncia contou com a participagdo 4 mil
organizacdes ndo governamentais (ONGs) e um total de mais de 16 mil participantes,
sendo 42 delegados e cinco assessores técnicos brasileiros. O objetivo foi de avaliar a
situacdo dos paises em relacdo ao racismo, bem como elaborar recomendac¢des de
politicas publicas para a erradicacdo dessas praticas e promoc¢ao e valorizacao das
populacdes discriminadas do mundo. Segundo Edna ROLLAND (2005), ‘a
Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo em Africa do Sul foi de fundamental
importancia na percep¢do do Estado brasileiro acerca da necessidade de ampliagéo
dos Direitos Fundamentais para os afrodescendentes”. Desta forma, pode apontar que
a conferéncia influenciou a criacdo da SEPPIR (Secretaria Especial de Promocé&o da
Igualdade Racial), a ampliacdo de espacos institucionais, o estabelecimento de a¢bes
de ensino da cultura africana e o desenvolvimento de programas especificos de acdes

afirmativas para a populacdo negra no Brasil em diversos ministérios.



A Africanidade e a superacao epistemoldgica dos estudos raciais
Marcos Antonio da Silva

Eduardo David de Oliveira

Desde a promulgagdo da Lei Federal 10.639/03 intensificaram-se as
publicagdes de material didatico e para-didatico sobre a Histéria da Africa e dos
africanos e seus descendentes no Brasil. No entanto, ndo se desenvolve uma visao de
conjunto, ou um corpo de publicacfes cientificas e, portanto, especificas, suficientes
para se formular teorias sobre a cultura africana dos dois lados do Atlantico.

Via de regra, o cenario da producdo cientifica repde velhos paradigmas que
dao énfase as estruturas e minimizam as singularidades. Este trabalho propde um
didlogo com o programa afrocentrista, que na definicdo do criador desse movimento
intelectual afirma que “a afrocentricidade € um tipo de pensamento, pratica e
perspectiva que percebe os africanos como sujeitos e agentes de fenbmenos atuando
sobre sua propria imagem cultural de acordo com seus proprios interesses humanos”
(Asante, 2009). Como aponta Carlos Moore (2007, 2008) a epistemologia do racismo
criou um modelo de mais de cinco mil anos que estruturou as sociedades no mundo
conhecido, demonstrando como o modo de relacionamento entre os individuos e os
povos fora francamente racista. O racismo, entdo, ndo é meramente uma pratica
discriminatéria de um individuo ou grupo sobre outros. Isso é apenas sua
consequéncia. O racismo €&, por assim dizer, um regime de signos que sobrecodifica
todos os outros signos de seu sistema e remete a uma atitude contra o negro. A
epistemologia do racismo é preciso opor a cosmovisdo africana que no Brasil
soubemos recriar a partir de nosso préprio contexto diasporico, alterando
significativamente, inclusive, a propria Forma Cultural negro africana. A Africa que
criamos é em tudo mais africana que a Africa que perdura no continente negréide dos
dias que se passam. Optamos por essa escolha como ponto de partida: somos
africanos ao nosso modo, o que nos regala uma singularidade Unica. De nossa cultura
material & nossa riqueza simbodlica, nos, afrodescendentes, re-introduzimos a Africa
perdida no solo brasileiro, seja através de uma recriacéo idilica, epistémica, politica,
artistica e até mesmo econdémica. A Forma Cultural Africana recriada no Brasil

chamamos Ancestralidade.
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Praticas discriminatérias na Escola: como combater?

Cristiane Pereira Peres?

O presente trabalho apresenta um estudo realizado através da formacéo
oferecida pelo MEC/UNIAFRO e pela Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul
(UEMS), onde foram desencadeadas discussdes que nortearam estudos sobre as
guestbes afrodescendentes - identidade, historia, cultura e Linguagem. O objetivo
principal deste trabalho foi analisar as praticas discriminatorias manifestadas no
ambiente escolar. Dessa forma, elabora um estudo através de experiéncias
pedagdgicas, sobre o que o ensino vem promovendo em suas discussfes para
erradicar esses atos racistas e preconceituosos. Entendendo o ambiente escolar como
sendo um lugar de referéncia para os valores morais, sociais e individuais, é preciso
trabalhar as questbes etnicorracias para que a diversidade seja aceita sem
preconceitos.

! professora de Histéria do Ensino Fundamental na rede municipal de ensino; Aluna especial do
Mestrado em  Histéria pela Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
cristiapereira@hotmail.com



Naturalizando estereoétipos e velando o racismo: o poder das telenovelas
brasileiras

Gabrielly Kashiwaguti Saruwatari?

Partindo da perspectiva de que a televisdo € uma forma de entretenimento - para
muitos talvez a Unica-, podemos refletir dessa forma: o que assistimos nos influencia
seja em nossos atos ou em nossas opinides. Neste sentido, cabe ressaltar o poder da
midia em nosso cotidiano, pois somos induzidos a gostar ou repudiar aquilo que nos &
transmitido por meio de propagandas, filmes, seriados, programas televisivos e
telenovelas. As telenovelas, em especial, cairam no gosto popular e se fixaram no
cotidiano dos brasileiros tornando-se parte da rotina de muitas familias independente
de classe social, religido ou raca. Suas histérias exercem fascinio e prendem a
atencdo de muitos telespectadores todos os dias, por pelo menos trés horas diarias®.
A capacidade de cativar quem assiste € impressionante, podemos constatar iSso
guando pensamos nas modas das roupas ou jargdes que ela é capaz de criar e, que
por vezes, sao reproduzidas nas casas, ruas, escolas, trabalho etc. As Ciéncias
Humanas e Sociais nos mostram de diversas formas que a televisdo é uma formadora
de opinides em grande escala, por isso 0 desenvolvimento deste trabalho se dara em
torno de uma discusséao tedrica acerca dos tipos de papéis interpretados por atores
negros. Portanto, a proposta desta pesquisa é refletir sobre o papel social a que os
negros estdo ligados nas telenovelas e como uma imagem inferiorizada e distorcida
pode refletir na n&o valorizagdo da cultura afro-brasileira e de seus membros.
Lembrando ainda que o periodo escravagista no Brasil ainda exerce forca, direta ou
indiretamente,na construgdo de certo papéis e aspectos das telenovelas brasileiras.
Joel Zito Araujo (2008), um dos grandes debatedores deste tema, ressalta que as
telenovelas disseminam no imaginario popular ou senso comum que os negros fazem
parte do “povao”, o que significa dizer que sdao majoritariamente retratados como
pobres, vadios e ladrbes. O autor ainda faz mais uma observacdo que pode ser

facilmente percebida nas telenovelas: a preferéncia de artistas brancos ocupando os

 Académica do 4° ano de Bacharelado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Grande
Dourados. Esta apresentacéo faz parte do Trabalho de Concluséo de Curso ainda em andamento, sob
a orientacdo do Professor Doutor Marcio MucedulaAguiar.

® Segundo os dados publicados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE/2008) cerca de
175 milhdes de pessoas assistem televisdo no Brasil, sendo que pelos 75,2 milhdes tem o habito por
mais de trés horas diarias.



lugares de destaque na TV. Entdo, ao refletirmos um pouco sobre o poder da televiséo
e da midia em geral, notamos que a todo momento somos bombardeados por
informacdes, mas cada individuo assimila tais informacdes de maneiras diferentes,
podendo deixar-se influenciar ou ndo por elas. Entretanto nem sempre € facil termos
uma opinido diferente daquilo que constantemente nos € apresentado como parte de
nossa realidade, pois, por vezes, é necessario um minimo de conhecimento acerca do
assunto para que haja o descarte de informacdes inconsistentes.

Para exemplificar o que é proposto neste trabalho apresentaremos também um estudo
de caso acerca da novela “Viver a Vida” do autor Manoel Carlos, que foi transmitida
em horario nobre entre setembro de 2009 a maio de 2010 (transmitida pela Rede
Globo de Televisdo), cuja protagonista € uma conhecida atriz negra, Tais Araujo.
Neste estudo de caso realizaremos uma abordagem dos aspectos positivos e
negativos referentes ao nucleo de atores negros desta telenovela.



Basica.

Juliana Mauricio de Franca

Os estudos sobre livros didaticos tem sido importante na, Historia, Sociologia
dentre outras disciplinas das Ciéncias Humanas. Essa pesquisa faz uma analise dos
livros didaticos da disciplina de Histéria do Brasil do Ensino Fundamental ( 52 e 82)
disponivel na biblioteca de uma escola da rede particular de ensino. O objetivo é
analisar a forma como a escraviddo negra € representada nesses manuais, a partir da
imagem das mulheres negras. O livro didatico apresenta como divulgador de
concepcles e ideologias, especialmente o de histdria, sendo um instrumento de
consolidacéo e propagacdo de memoarias. Muitas vezes os livros didaticos expressam
ideologias e concepcbes estereotipadas sobre a histéria do negro no Brasil e
especialmente sobre as mulheres negras. Analisar criticamente esses livros pode
ajudar na construcdo de uma educacdo que contribua para uma sociedade que
reconheca e respeite a diferenca.

Na anadlise considera-se que a imagem se faz como recurso pedagdégico de
aprendizagem. Nesse contexto buscar-se-4 analisar as imagens da escravidao
africana e os valores das representacdes associadas a essas imagens que aparecem
no material didatico. Essas imagens levam os leitores formar uma teia de significados
de acordo com as experiéncias individuais e coletivas produzindo valores e
identidades.

A sociedade ainda continua reproduzindo de maneira velada o racismo,
preconceito e discriminagdo contra as mulheres negras e os livros didaticos resgatam
esses conceitos nas imagens isolando a sua insercao social. As mulheres negras sofre
uma condicdo de invisibilidade em relacdo aos valores historicos e culturais e
consequentemente ndo conseguem estabelecer uma imagem positiva de si. O que
acaba sendo positivo sdo somente os valores dos brancos, da cultura dominante. O

grande reflexo desse fato € uma auto-rejeicéo, inferioridade, exclusao.



RESUMOS EXPANDIDOS



A RELEVANCIA DAS ACOES AFIRMATIVAS PARA A AFIRMACAO DA
IDENTIDADE RACIAL
Gleicy Jardi Bezerra

Glauce Jardi Bezerra

Durante décadas o Estado e a sociedade ndo se preocuparam com O
progresso e o desenvolvimento social, econémico e politico de determinados grupos
de pessoas, grupos esses compreendidos por negros, indios, deficientes fisicos,
pobres, mulheres, entre outros.

Caracteristicas ndo variaveis inerentes a um individuo, como cor e sexo,
contaram de forma significativa na definicAo das oportunidades de ingresso no
mercado de trabalho, progressdo na carreira, desempenho educacional, acesso ao
ensino superior, participacao na vida politica.

Todas essas limitagbes ocasionaram no que se presencia hoje, uma
sociedade desigual, dando oportunidade e proporcionando melhores condi¢cdes de
vida a uma minoria em detrimento da grande maioria.

Assim, é inegavel afirmar que essa diferenca vem aparecendo
gradativamente, isso devido ao retrocesso sofrido por antepassados desses grupos
marginalizados, que tiveram que lutar e muito para conquistar o que alguns a época ja
obtinham.

Toda essa discriminacéo e desigualdade tém sido divulgadas* amplamente
nos ultimos anos, nacional e internacionalmente, e a questao nao € mais novidade. No
entanto, verifica-se que na pratica, varias sao as controvérsias no que diz respeito as
melhores solugBes para extinguir tal problematica, ja que essa situacdo tem-se
mostrado inalterada por décadas.

Em busca de solugbes a esse dilema que afeta camadas significantes da
sociedade, percebeu-se que essas pessoas precisam ser tratadas de forma
diferenciada, que como desiguais devem ser tratadas com desigualdade. Nesse

contexto, surgiram as politicas de acfes afirmativas, pois, ndo se aceitava mais que a

* MOEHLECKE, SABRINA. Acdo afirmativa histéria e debates no Brasil. Disponivel em
<http://www.scielo.br/pdf/cp/n117/15559.pdf>. Acesso em 30 de set. 2010.



http://www.scielo.br/pdf/cp/n117/15559.pdf

sociedade e o Estado vedassem os olhos para uma realidade que se ndo fosse
percebida poderia comprometer o desenvolvimento da nacao.
Pensando nisso, David Araujo e Nunes Junior, citados por Pedro Lenza,

afirmam:

O constituinte tratou de proteger certos grupos que, a seu entender,
mereceriam tratamento diverso. Enfocando-os a partir de uma realidade
histérica de marginalizacao social ou de hipossuficiéncia decorrente de outros
fatores, cuidou de estabelecer medidas de compensacdo, buscando
concretizar, ao menos em parte, uma igualdade de oportunidade com os

demais individuos, que ndo sofreram as mesmas espécies de restricdes.”

Tais medidas implicam em uma reparacdo histérica de desigualdades e
desvantagens acumuladas e vivenciadas por um grupo racial ou étnico, de modo que
tais politicas somam e facilitam o acesso desses grupos, garantindo a igualdade de
oportunidade.®

Dessa forma, as chamadas agdes afirmativas ou, como preferem alguns,
discriminac&o positiva’, pautadas no principio da igualdade na sua vertente material,
vieram como politicas de cunho assistencialista, assumindo formas de acles
voluntarias, programas governamentais ou privados, leis e orientacdes a partir de
decisdes juridicas. Como assevera o ministro do Supremo Tribunal Federal, Joaquim
Barbosa, as acdes afirmativas:

Consistem em politicas publicas (e também privadas) voltadas a
concretizagdo do principio constitucional da igualdade material e a
neutralizacdo dos efeitos da discrimina nacéo racial, de género, de idade, de
origem nacional, de compleigdo fisica e situagdo socioecondmica (adi¢cdo
nossa). Impostas ou sugeridas pelo Estado, por seus entes vinculados e até
mesmo por entidades puramente privadas, elas visam a combater néo
somente as manifestacdes flagrantes de discriminacdo, mas também a
discriminacdo de fundo cultural, estrutural, enraizada na sociedade. De cunho
pedagodgico e nao raramente impregnadas de um carater de exemplaridade,

tém como meta, também, o engendramento de transformagdes culturais e
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sociais relevantes, inculcando nos atores sociais a utilidade e a necessidade
de observancia dos principios do pluralismo e da diversidade nas mais

diversas esferas do convivio humano.®

De todas essas politicas, a mais conhecida é referente ao sistema de cotas,
gue consiste em estabelecer um determinado numero ou percentual a ser ocupado em
area especifica por grupos definidos, o que pode ocorrer de maneira proporcional ou
ndo, e de forma mais ou menos flexivel.’

No entanto, a implementacdo das ac¢bes afirmativas ndo se restringem
somente a politicas de cotas, existem outras técnicas que garantem a efetiva
concretizacdo dessas acfes como € 0 caso da técnica de estabelecimento de
preferéncias, do sistema de bbnus e dos incentivos fiscais.

Essa politica de integracdo dos grupos marginalizados trouxe para a
populacdo negra uma certeza da importancia da afirmacédo da sua identidade racial,

gue nada mais é, segundo Fatima Oliveira que

O sentimento de pertencimento a um grupo racial ou étnico, decorrente de
construgdo social, cultural e politica. Ou seja, tem a ver com a histdria de vida
(socializacdo/educagédo) e a consciéncia adquirida diante das prescricdes

sociais raciais ou étnicas, racistas ou ndo, de uma dada cultura. 10

Assim, quando uma raca luta para ndo ser esquecida, tampouco esnobada,
busca pelo resgate de sua historia, seus costumes, suas origens, nasce um desejo de
assumir sua identidade e de fazer valer os direitos que lhes foram cerceados.

A discriminacao racial € historicamente produzida e reproduzida no ambito
cultural através de praticas sociais instituidas pela familia, escola e sociedade. Esses
atos sdo pautados em uma ideologia de superioridade que acaba desintegrando a
identidade social e cultural da populagéo negra.

Como uma forma de disseminar esse pensamento, através de uma acao
afirmativa, foram instituidas as Leis 10.639/03 e 11.645/08, que inclui no curriculo
oficial da rede de ensino, tanto publico quanto privado, a obrigatoriedade do ensino da
Historia e da Cultura Afro-Brasileira e Indigena.
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O avanco proporcionado pela criagdo dessas leis foi significante para uma
comunidade que a tempos encontrava-se marginalizada e que hoje, por imposicéo
legal, as séries iniciais sdo obrigados a estudar a sua historia e a sua cultura.

Dessa forma, afirmar-se negro ndo é mais uma questdo a ser postergada e
sim a ser afirmada, pois a garantia que se tem diante dessa legislacdo imposta faz
com que agqueles que sofriam restricbes por serem intitulados como negros possam
mostrar que sua identidade tem uma histéria e uma cultura peculiar e que por todos
deve ser conhecida e respeitada.

Entretanto, apesar de inUmeras criticas significativas que colocam em cheque
a esséncia dessa politica de inclusdo, as acdes afirmativas sdo necessarias para
alcancar a igualdade e a dignidade da pessoa humana, previstas pela Constituicdo
Federal de 1988, pois de nada adianta normas positivadas sem instrumentos que as
efetivem.

As acdes afirmativas sdo pautadas no principio da igualdade, porém, seria
essencial que a sociedade percebesse essa necessidade e incentivasse essa politica
para que, dessa forma as desigualdades fossem erradicadas de vez do meio social.

A valorizacdo da historia e da cultura de cada povo e 0 respeito 0s seus
valores e as suas diferencas fazem com que cada individuo assuma a sua identidade
racial e passe a se interessar cada vez mais pela sua historia e sua cultura, ndo tendo

vergonha e nem receio de pertencer a ela.



A juventude rural numa perspectiva étnicorracial

Marina Santos Pereira

O presente trabalho foi desenvolvido nos assentamentos Guacu e Santa Rosa
no  municipio de Iltaquirai-MS, enquanto um projeto de Iniciacdo
Cientifica/CNPQ/UFGD de julho de 2009 a agosto de 2010. Tendo como principal
objetivo buscar compreender a vida de jovens-mulheres negras, em suas nuances,
perspectivas e possibilidades, considerando que as mesmas vivem situacdes de
conquistas e desilusdes e fazem parte de um grupo que “luta” por uma vida melhor.
Foram selecionadas — considerando a disposicdo para participarem — oito
jovens/adolescentes na faixa etaria entre 13 e 16 anos da Escola Municipal Prof® Jair
Alves da Costa, localizada no assentamento Santa Rosa, no entanto, sdo moradoras
deste assentamento e também do Guacgu.

Ao desenvolver esta pesquisa, buscou-se estudar as relagdes sociais, raciais e
de género, especialmente entre a juventude, criando um didlogo com alguns autores
de Ciéncias Sociais para o entendimento e a analise dos conflitos de género e
raca/etnia existentes nesses assentamentos rurais. Além do estudo da memoria
individual e coletiva a partir da realizacdo de entrevistas semiestruturadas, orientadas
por um roteiro.

A realizacdo das entrevistas ocorreu individualmente e em grupo, as quais
foram analisadas considerando as expressdes, os nao ditos, os siléncios, bem como
todo o contexto que envolveu a permanéncia da pesquisadora junto as jovens-
mulheres dos dois assentamentos.

Em uma primeira visita ao assentamento percebeu-se que além da escassa
participacdo feminina, havia apenas uma jovem na reunido que tratava sobre os
assuntos da comunidade, um dos elementos geradores desta realidade, € o éxodo de
jovens dos assentamentos para a cidade, em sua maioria mulheres. Ao que parece, a
vida deste grupo € marcada por dificuldades diferentes de outros grupos. “Ser jovem
rural carrega o peso de uma posicao hierarquica de submissdo. Mas ser jovem rural e
mulher representam uma situacao de inferioridade na hierarquia social, ainda maior.”
(CASTRO, 2008). E como carregar um estigma que gera baixa autoestima e exclusio.
Percebe-se esta realidade no caso de ser jovem, mulher, assentada e negra, durante

a pesquisa.



N&do deve ser facil carregar tantos estigmas, principalmente numa fase de
transicdo que é a juventude, que naturalmente € orientada por anseios, incertezas e
conflitos. O que nos remete a reflexdo de que como “Seria necessario abordar a
maneira como género, classe e raga se cruzam para criar nao apenas fatores comuns,
mas também diferengas na experiéncia das mulheres”. (AGUIAR, 2007).

O descaso frente as expectativas dessas jovens reforca o desejo de sair do
assentamento como uma forma de busca por autonomia, enquanto ser social
orientado por sonhos, curiosidades, mas também medos e inquieta¢des, ansiosas por
conhecerem um mundo que |he foi privado por tanto tempo.

A visdo androcéntrica que rege a sociedade ainda é muito presente na
linguagem, acao e representacdes do cotidiano. Representacdes essas que vao além
do campo simbdlico e de meras palavras, mas que rotulam, enquadram e impdem
normas de comportamento tidas como corretas e/ou normais.

Bourdieu (1999) aborda o conceito de dominacéo simbdlica, sendo formas sutis
de sempre lembrar ao outro qual “seu lugar e papel” na sociedade. Percebida em um
gesto, um olhar, uma palavra, que mesmo nao sendo compreendida em sua
complexidade, gera baixa autoestima e opressao. E certo que as diferencas baseadas
na perspectiva bioldgica existem, porém elas devem ser dialogadas constantemente
com a perspectiva social, pois 0s sujeitos sdo construidos dialogicamente.

N&o existe nada que justifique a inferioridade feminina, pois segundo Susan
Paulson (2002), o termo género é uma construcado social, uma vez que em toda
sociedade a divisdo de tarefas esta baseada em género. A tematica de género se
encontra presente em todas as esferas da sociedade, seja no espaco publico ou
privado, o que nao significa que houve grandes mudancas.

Romper com o processo de reproducdo de papéis diferenciados para mulheres
e homens, em uma condicao de inferiorizacdo das atividades “ditas” femininas, nao é
tarefa facil, principalmente por serem padrbes refor¢cados cotidianamente pelo poder
patriarcal, além de nele, estarem subjacentes principios essencialistas para a condicéo
“‘de ser mulher’. Como demonstra Miriam Adelman (2002) ao chamar de posi¢des
essencialistas, que enaltecem a mulher, colocando-a em nivel superior devido sua
“sensibilidade”, “cuidado”, tidos como de sua natureza.

A memoria dessas jovens possibilitou a reconstituicido de sua historia de vida
dando importancia as experiéncias vivenciadas pela juventude do campo, bem como o
significado da “luta pela terra”. A memodria abriu a possibilidade de registro daquilo que
ndo esta visivel, sendo fundamental a valorizacdo da historia da juventude, em

especial das jovens-mulheres assentadas pouco contempladas ou que, quando o séo,



aparecem numa perspectiva que as desvaloriza ou ndo as identifica como
protagonistas de sua prépria historia, enfraquecendo e fragilizando sua identidade.

Assim, por meio das entrevistas, estas jovens interpretaram as préprias
experiéncias, refletiram sobre si mesmas, construindo possiveis alternativas para
situacdes de mudanca ou de fortalecimentos de vivéncias positivas que estruturam
sua identidade de género e racial. (SILVA, 2004, 2005).

As jovens entrevistadas descreveram a vida nos assentamentos como sendo
mais tranquila e distante da violéncia urbana, além de simples: “pode-se usar qualquer
roupa, que as pessoas nao ficam reparando.” Entretanto, lamentam terem que deixar
esse lugar para concluirem os estudos na cidade, ao se referirem ao nivel superior.

Procurando desenvolver o conceito de funcdes latentes (MERTON, 1970),
foram feitas perguntas como: “Se pudesse trocar de papel com alguém famoso, quem
gostaria de ser? E o que mudaria em seu corpo?”

As jovens responderam relacionando as pessoas famosas como Gisele
Bindchen, Luana Piovani, Flavia Alessandra, Claudia Leite, Isabella Fiorentino, Livia
Andrade e uma respondeu Tais Araljo. Quanto & mudanca no corpo, a maioria
respondeu que gostaria que o cabelo fosse liso, por considerarem mais bonito. Uma
jovem respondeu que nao gosta de sua barriga, outra de que gostaria que 0s seios
fossem maiores e duas gostariam de ter a pele mais clara.

Diante de tais respostas, percebe-se que as fronteiras entre cidade e o campo
ficam apenas no imaginario coletivo, pois as mesmas estao presas aos padrbes de
beleza e estética impostos pela sociedade dos centros urbanos. Considerando que o
mesmo programa de televisdo que uma jovem assiste na cidade, outra jovem assiste
no campo.

Ao descreverem suas referéncias de beleza, fica evidente que os fendtipos
negros nao fazem parte deste padrdo, analisando que mesmo a atriz Tais Araujo
escolhida por uma das jovens, ndo possui 0 que seriam “tracos puros negros”. Ela faz
parte de um grupo de atores e atrizes que tiveram os tragos “suavizados”, devido a
miscigenacédo. E isso é relevante para o trabalho na televisdo, que seleciona para os
papéis principais, as atrizes e os atores que fazem parte desse grupo.

Ao indagar se existia preconceito racial na escola, as jovens brancas
responderam que sim, mas que por vezes era levado como brincadeira pelas pessoas
agredidas. As jovens negras negaram terem sofrido ou presenciado qualquer tipo de
preconceito em relacdo a cor. O que j& era esperado, pois a negacao € forma mais
comum de se fingir que nada acontece, até mesmo para evitar constrangimentos.

Foi observada certa dificuldade das jovens ao responderem qual sua cor, elas

respondiam como se esperassem a aprovacao da pesquisadora. As jovens negras



reconheceram-se como “morenas”, exceto uma que se autorreconheceu como negra.
As jovens brancas se reconheceram como “pardas”, esta constatagdo gerou duvidas e
0 seguinte questionamento: h& legitimidade neste reconhecimento ou ficaram
apreensivas por conhecerem o tema proposto da pesquisa? Para chegarmos a uma
resposta mais segura, seria importante a oportunidade de efetivacdo de outros
momentos, a continuidade desta pesquisa.

Por fim, notou-se que as pessoas nao gostam de falar sobre racismos ou
preconceitos, elas preferem fingir que nada existe, resultado da interiorizagcdo do mito
da democracia racial, de um povo miscigenado e sem preconceitos. Fato que
demonstra a importancia e a necessidade de ampliacdo de estudos sobre este tema
nos assentamentos rurais do estado de Mato Grosso do Sul.

Contudo, foi instituido um dialogo interessante e gratificante para ambas as
partes, no qual foi possivel compreender algumas nuances da vida nos assentamentos
para essas jovens, bem como a representacdo de um lugar mais saudavel para se

viver, por ser considerado mais tranquilo.



Aspectos da adocéo do Sistema de Cotas Sociais na UFGD
Marcio Mucedula Aguiar

André Luiz Faisting

O objetivo desta comunicacao é refletir sobre os propdsitos e primeiros resultados
de uma pesquisa em andamento na Universidade Federal da Grande Dourados,
localizada na regido sul do Mato Grosso do Sul, que tem como finalidade realizar um
mapeamento das representacdes acerca das desigualdades etnicorraciais por parte dos
professores, alunos ingressantes e ndo ingressantes pelo sistema de cotas sociais da
UFGD. Considerando que a UFGD é uma universidade jovem, criada em 2005, e que
portanto ainda esta em processo de consolidacdo, entendemos ser de fundamental
importancia observar quais as percepcdes de professores e alunos acerca da
problematica das desigualdades etnicorraciais em contexto regional.

Por ocasido do Reuni — Programa de Reestruturacdo e Expansado das
Universidades Federais, a UFGD optou, a partir de 2009, pela adocdo de cotas sociais,
reservando 25% das vagas para todos os cursos da universidade a alunos oriundos de
escola publica. Assim, ao contrario de outras universidades, na UFGD néo foi adotada as
cotas etnicorraciais. Considerando sua inser¢cdo numa regido de fronteira e com forte
presenca indigena, o estudo procura investigar quais representacdes os estudantes e
professores da UFGD manifestam acerca dos grupos afrobrasileiros e indigenas da regiédo
da Grande Dourados; qual a situacdo etnicorracial e social dos alunos ingressantes
através do sistema de cotas sociais; se alunos e professores dos cursos mais € menos
concorridos tém resisténcia ou ndo pela implementacdo do sistema de cotas; se ha
diferencas nas representacdes de alunos ingressantes e néo ingressantes pelo sistema
de cotas sobre indigenas e afro-brasileiros, e se tais representacdes sdo marcadas por
esteredtipos do senso comum; se e como a questdo da diversidade cultural se faz
presente nos projetos pedagdgicos dos cursos estudados,e de que forma essa tematica €
trabalhada nos contetdos das disciplinas dos cursos.

Para atender a esses objetivos, foi elaborado um conjunto de hipdteses como
ponto de partida para a investigacdo empirica, quais sejam:a proposta de inclusdo de
alunos oriundos de grupos minoritarios na universidade pode estar, de certa forma, sendo
evidenciada a partir da discussdo sobre as cotas enquanto a inclusdo de contetdos

transversais relacionados a historia da Africa e temas indigenas tém sido relegado a um



segundo plano; alunos ingressantes na graduacdo da UFGD, cotistas ou ndo, baseiam
sua compreensdo acerca dos grupos minoritarios e das desigualdades sociais e
etnicorraciais em estere6tipos de senso comum; quanto maior a concorréncia por uma
vaga em um determinado curso maior a probabilidade de alunos e professores tenderem
a endossar a idéia de resisténcia ao acesso a universidade por grupos etnicorraciais pelo
sistema de cotas; a participacdo de alunos indigenas e afrobrasileiros se da naqueles
cursos classificados como menos valorizados socialmente, como aqueles de formacéao de
professores, por exemplo.

Destaca-se como metodologia para obtencdo dos dados, a referéncia aLei 10.639,
de 09/01/2003, que instituiu a obrigatoriedade do Ensino de Histéria da Africa e da Cultura
Afro-brasileira. No ano de 2004, o Conselho Nacional de Educacéo aprovou Parecer que
propde as Diretrizes Curriculares para Educacido das Relagdes Etnicorraciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Africanas e Afro-brasileiras (Parecer CNE/CP 3/2004). Assim,
tanto a Lei 10.639/03 como o ParecerCNE/CP 3/204 tém implicacdes importantes nos
cursos de Licenciatura, pois serdo eles que formardo professores habilitados para a
construcdo de estratégias educacionais que visem uma pedagogia anti-racista (Monteiro,
2006:123). Contudo, o préprio parecer CNE/CP 3/2004estabelece que essas medidas nao
sdo restritas as licenciaturas, argumentando que a educacdo superior deve formar
cidaddos comprometidos com a formacdo de uma sociedade que respeite a diversidade.
Assim, questiona-se: como cursos como Medicina, Direito e Agronomia, entre
outros,incorporam ou ndo em seus conteudos disciplinas que estejam de acordo com o
Parecer do Conselho Nacional de Educacdo? A andlise dos projetos pedagdgicos, bem
como das experiéncias implementadas na UFGD, pode oferecer elementos para uma
melhor compreenséo das representacdes de alunos e docentes acerca de desigualdades
etnicorraciais, e como tais representacdes levam ao combate ou a manutencdo dessas
desigualdades no espaco académico.

Como primeira etapa do projeto, que cobrird o periodo de 2009 a 2011, foi aplicado
0 primeiro questionario aos alunos ingressantes e ndo ingressantes pelo sistema de cotas
sociais de seis cursos da UFGD. Também foi aplicado questionario aos professores dos
mesmos cursos. Tal procedimento resultou num total de 151 questionarios com
informacdes quantitativas sobre o perfil socioecondmico de professores e alunos da
amostra escolhida, além de informacdes qualitativas relativas as questbes abertas
formuladas sobre as percepcdes das desigualdades etnicorraciais e regionais. Nessa
amostra, considerou-se os trés cursos mais concorridos (Medicina, Direito e Nutricao) e
os trés menos concorridos (Matemética-licenciatura, Ciéncias Biologicas e Geografia) no
ano de 2009. Esta metodologia permitira 0 acompanhamento dos alunos a partir da

criacdo de um banco de dados referente aos indicadores socioecondmicos correlacionado



a indices como o de desempenho académico. Tais dados serdo importantes para
observacdo da existéncia ou nao, por exemplo, de algum tipo de dificuldade de
aprendizado por parte desses alunos que ingressaram pelo sistema de cotas e sua
comparacdo com 0s nhao-cotistas. Na segunda etapa do projeto, serdo realizadas
entrevistas com os professores sobre a existéncia ou ndo de contetudos que exploram a
discussédo sobre diversidade e desigualdade nos cursos investigados. Também serdo
realizadas entrevistas em profundidade com os estudantes da amostra para
aprofundamento das percepcdes acerca das desigualdades etnicorraciais.

Enfim, o propdsito dessa comunicacdo € apresentar o projeto que estad sendo
realizado. A partir dessa apresentacéo, e das criticas e sugestdes da mesa, procurar-se-a

aperfeicoar a metodologia e os procedimentos de andlise dos dados.



Cotas raciais no Estado de Mato Grosso do Sul e a atuacao do Judiciério
Jatene da Costa Matos

As cotas raciais para negros correspondem a uma compensacao historica.
Marcados por preconceitos e desigualdades de toda ordem, oS negros recebem
salarios menores em relagdo aos brancos, com as mesmas qualificacdes, segundo o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), possuem baixo nivel de
escolaridade, na sua maioria, ndo tem acesso as universidades, consequentemente,
ocupam postos inferiores no mercado de trabalho.

Desta forma, se faz necessario o desenvolvimento de politicas publicas em
beneficio da populacdo negra, através da implementacdo de acdes afirmativas em
busca do reconhecimento e do enfrentamento das desigualdades raciais, como é o
caso do sistema de cotas, implantado na Universidade Estadual de Mato Grosso do
Sul e, mais recentemente, do programa de cotas em concursos publicos.

A Lei Estadual n°. 2.605 de 06 de janeiro de 2003 estabeleceu a reserva de
vagas para negros nos cursos de graduacdo da Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul, dispondo uma cota minima de 20% destinada ao ingresso de alunos
negros, cabendo sua regulamentacéo a Universidade.

Assim, foi formada uma comissdo, composta pelos conselheiros do Conselho
de Ensino, Pesquisa e Extensdo (Cepe) da UEMS, com a participacdo do Movimento
Negro, do Conselho Estadual de Direito Negro e da Coordenadoria de Politicas Para a
Promocéo da Igualdade Racial. Inicialmente, foi promovido um forum de discusséo nos
municipios polos da UEMS e na sede em Dourados, no dia 13 de maio de 2003, as
mesas de discussdo foram constituidas de pessoas contra e a favor das cotas,
também aconteceram diversas audiéncias publicas. Concluido o processo, aprovaram-
se 0s critérios para inscricdo e concorréncia, entre outros, para o0 ingresso nas vagas
destinadas aos negros, foram exigidos os critérios do fendtipo e da pobreza,
analisados por uma comissédo com a funcdo de deferir ou nédo as inscricbes, por
decisdo fundamentada.

Contudo, estudantes que disputaram o vestibular nas vagas gerais e se
sentiram prejudicados pelo sistema de cotas da UEMS recorreram ao Poder Judiciério,

a fim de que suas matriculas fossem efetivadas.



Deste modo, ja em 2004, foi impetrado mandado de seguranca (n°.
014.04.000924-0) na Comarca de Maracaju, cujo teor questionava a
constitucionalidade do sistema de cotas, por conter fator discriminador contra 0s
individuos néo integrados ao sistema. A impetrante alegou estar dentro do limite das
vagas oferecidas pela Instituicdo, porém, a colocacdo que ocupava era destinada as
cotas. O juiz decidiu pela constitucionalidade das cotas, como meio de promover a
isonomia ndo s6 formal, mas principalmente a igualdade material, ou seja, ndo ha
discriminagdo no sistema de cotas, pois compreende uma medida assecuratéria para
o progresso de um grupo em condicdo de desigualdade, ao final foi negada a
pretensdo da estudante, que recorreu ao Tribunal de Justica de Mato Grosso do Sul
(Apelacao n.° 2005.010356-9), o qual denegou provimento ao recurso, em abril de
2009, mantendo a sentenca de primeiro grau. Assim, a estudante n&do foi matriculada.

Em 2007, um magistrado de Paranaiba julgou ser inconstitucional as Leis
Estaduais n°. 2.605/2003 e 2.589/2002, que instituiram o sistema de cotas para negros
e indigenas, respectivamente. Ao acionar o Judiciario, a requerente sustentou que
afastado o sistema de cotas estaria matriculada, deste modo, defendeu a igualdade
entre todos e a inconstitucionalidade das cotas. A decisdo proferida nos autos n°.
018.07.000768-0, concedida em carater liminar, para que a requerente fosse
matriculada, tem como fundamento a falta de critérios objetivos para qualificar alguém
como negro ou indio e a discriminacdo entre os cidadaos, vedada pela Constituicdo
Federal, entre outros argumentos. A UEMS nao recorreu da decisdo, tendo a
requerente sua matricula confirmada.

No ano de 2008, novamente, as cotas foram alvo de demanda judicial em
Paranaiba (autos n°. 018.08.000837-0), a requerente aduziu ter sido aprovada em 37°
lugar e que o total de vagas disponibilizadas para o curso atingiria o 40° colocado,
todavia, ndo fora chamada em razdo do sistema de cotas, que reservou 20% das
vagas para negros e 10% para indios, logo, defendeu a inconstitucionalidade do
sistema de cotas. Liminarmente, o0 juiz concedeu a tutela, ainda em abril de 2008, a fim
de que a estudante tivesse sua matricula realizada. Entretanto, em agosto de 2008,
quando da sentenca, a liminar foi revogada e o pedido inicial julgado improcedente.
Diante da decisdo, que resultaria no cancelamento da matricula, a requerente recorreu
ao TIMS, que so0 julgou a Apelacdo n.° 2008.029769-0 em 08 de fevereiro de 2011,
manifestando-se pelo provimento do recurso, com base na teoria do fato consumado,
pois ndo seria razoavel excluir a estudante estando esta no 4° ano do curso, assim, a
situagdo ja se encontrava consolidada. N&o obstante o provimento do recurso, o
Relator deixou claro seu posicionamento no sentido de que nado ha

inconstitucionalidade nas Leis Estaduais 2.605/2003 e 2.589/2002, em seu voto



declarou que: “a reserva de vagas para negros e indios em universidades publicas se
constitui em uma acao afirmativa que tem por escopo a concretizacao do principio da
isonomia em seu aspecto material”. Em 16 de margo de 2011 foi certificado o transito
em julgado do processo, desta forma, ndo cabe mais discutir o caso, dando-se este
por encerrado.

Ainda no que diz respeito as cotas, foi publicado em primeiro de abril de 2011
o Decreto n.° 13.141, que regulamenta o programa de reserva de vagas em concursos
publicos para provimento de cargos no Estado de Mato Grosso do Sul, a norma
instituiu a cota de 10% e 3%, respectivamente, para negros e indigenas, das vagas
oferecidas em todos os concursos publicos realizados pelo Poder Executivo Estadual
para provimento de cargos e empregos publicos da administracédo direta e indireta.
Para tanto, o candidato deve especificar a qual programa de reserva de vagas
concorre, e ainda, receber parecer favoravel por Comisséao Especial. Trata-se de mais

uma acao afirmativa com vistas a efetiva isonomia constitucional.



Representacdes e propostas de solu¢fes das desigualdades étnico-raciais
regionais de alunos nao cotistas da universidade federal da grande dourados
ingressantes no vestibular de 2009.

Valdiléia Barbosa Rezende

Politica Publica de cotas sdo medidas de agfes afirmativas que visdo maior
inclusdo de classes desfavorecidas no ensino superior, para alcancar este objetivo as
universidades podem adotar diversos tipos de critérios para a selecado dos candidatos,
isso fica a critério de cada instituicdo,de acordo com a realidade de cada uma, a
UFGD néo ficou fora desta realidade, em 2009 teve seu primeiro processo seletivo
com reserva de vagas para alunos oriundos de escolas publicas, ou seja, optou por
cotas sociais, que tem como pré-requisito a situacdo econémica do candidato, tendo
concluido o ensino médio em escola publica ou em particular com bolsa, outra opcao
seria 0 processo de cotas raciais que leva em consideracdo a auto identificagcdo do
candidato como pertencente ou ndo a um grupo étnico vitima de preconceito, (negro,
indigena, etc.). Tendo e vista que houve por parte do governo federal um grande
incentivo para promogao da incluséo, as universidades se virdo diante de uma
realidade nova, mas ao mesmo tempo necessaria para nossa sociedade que é
marcada pelo preconceito, e na maioria das vezes o preconceito € velado, com uma
realidade assim, a sociedade também se envolveu no assunto, surgindo o grupos dos
que sao favoraveis as cotas, que entendem que a heranca de discriminacao, exclusao
e sofrimento que remontou a historia do negro no pais, deve ser indenizada ou
amenizada aos seus herdeiros, levando em consideracdo, que a realidade econémica
do negro é sempre ou ha maioria das vezes inferior a do branco, e que isso afeta
diretamente o lado intelectual deste grupo, pois as possibilidades de ter acesso a
ensino de qualidade, assim como tempo livre para se dedicar aos estudo é uma
realidade somente de branco, e ndo de negro. O grupo que se pde contrario as cotas,
se baseiam na constituicdo onde grafa que “todos sdo iguais perante a lei”, e com
base nesse termo as cotas sdo uma forma de discriminacdo, ou que 0 negro que
deseja entrar numa universidade tem que superar os obstaculos que a vida Ihe impde,
e entrar por mérito proprio ndo por ajuda do governo, ou ainda, que se houver a
necessidade de uma medida de auxilio para a inclusdo nas universidades esta tem

que ter por base as condicbes econdmicas, dai indiretamente dizem que sdo mais



favoraveis as cotas sociais do que raciais. Enfim, o tema € muito polémico e atual,
como académica e integrante do programa PIVIC da UFGD, participo do grupo que
busca analisar as diferentes representacdes acerca das desigualdades étnicoraciais
regionais, entre alunos néo cotistas ingressantes no vestibular de 2009 da UFGD, dos
trés cursos mais e menos concorridos (na sequéncia medicina, nutricdo, direito,
matematica — licenciatura, artes cénicas e historia). Para esta analise foi aplicado um
questionario sobre o perfil socioecondmico, formacdo escolar dos pais, dentre outras
variaveis. Com os dados foi possivel observar o perfil socioecondmico dos
académicos, bem como fazer uma prévia anadlise sobre as questbes em que o
entrevistado teve a oportunidade de expor sua opinido sobre o processo, assim como
atribuir uma nota ao mesmo e justifica-la. Numa fase posterior estes dados seréo

acrescidos das entrevistas orais que ainda estdo em andamento.



Visdo dos professores universitarios sobre as desigualdades étnicorraciais e o
sistema de cotas da UFGD.

Almerinda Ribeiro dos Santos.*!

Marcio Mucedula Aguiar*?

O presente resumo apresenta parcialmente a realizagcdo de um plano de trabalho de
pesquisa cientifica que busca apresentar as diferentes representacdes acerca das
desigualdades étnicorraciais entre professores da Universidade Federal da Grande
Dourados (UFGD) de 2009 a 2011. Este trabalho € um desdobramento do projeto de
pesquisa: “Diferentes representagdes acerca das desigualdades étnico-raciais
regionais entre professores, alunos e ingressantes através do sistema de cotas sociais
na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD) 2009-2011 sob orientacdo do
professor Marcio Mucedula Aguiar.

O objetivo deste trabalho é apresentar os primeiros resultados da pesquisa em
andamento UFGD, que busca compreender as diferentes representacdes dos
professores dos trés cursos mais e menos concorridos (Medicina, Direito, Nutricdo e
Matematica, Artes Cénicas e Historia). Tem-se também como objetivo observar como
tais professores concebem a questdo da diversidade e a utilizam em suas estratégias
pedagogicas.

A pesquisa se prop0e a levantar a visao dos professores da UFGD sobre o problema
da desigualdade étnico-racial, e dessa forma compreendermos melhor todas as
discussbes em torno da adocdo de acbes afirmativas em nossa Universidade.
Buscaremos observar e levantar como o tema das minorias tem sido tratado nas
diferentes disciplinas da universidade, identificando como as informacdes sobre Africa
e grupos étnicos tém sido discutidos em sala de aula. Estes dados poderao contribuir
para o debate sobre o combate a discriminacdo racial e uma maior igualdade no
espaco académico.

Para o desenvolvimento da pesquisa foi realizado a aplicacdo de questionarios, apos
essa etapa foi realizado a tabulacdo e andlise dos dados coletados na pesquisa.
Foram realizadas entrevistas com professores, em seguida a transcricdo das mesmas

e atualmente esté sendo realizada analise das entrevistas.

1 Académica do Curso de bacharelado em Ciéncias Sociais da UFGD.

almerindaufgd2008@hotmail.com
'2 Professor orientador da Pesquisa. marciomuceag@uol.com.br




De acordo com o que foi proposto pela pesquisa, faz-se necessario aqui apontar
algumas observacbes consideradas importantes. Durante a aplicacdo dos
questionarios teve-se apenas um total de 12 (doze) questionérios respondidos, sendo:
02 no curso de Medicina, 02 no curso de Matematica, 03 no curso de Nutricdo, 01 no
curso de Historia, 04 no curso de Direito, 00 em Artes Cénicas. Os questionarios foram
entregues aos professores e a coordenacdo dos cursos pesquisados, boa parte dos
professores ndo entregou preenchido os mesmos.

Ao perguntar se os professores conhecem o sistema de cotas da UFGD, oito
deles disseram ter conhecimento, um ndo opinou e trés disseram desconhecer o
sistema de cotas que a Universidade implantou.

De acordo com outros dados obtidos observa-se que 58,33% dos professores
disseram ndo notar diferencas de rendimento entre alunos cotistas e nao cotistas
16,66% afirmaram notar diferencas entre esses alunos e 25% nao opinaram Algo que
chama atencdo € que quase todos os professores disseram ndo ter conhecimento
sobre quais alunos ingressaram através do sistema de cotas e por iSso hao
conseguem notar diferenga de rendimentos entre alunos que ingressaram através do
sistema de cotas e os demais, apenas dois disseram notar diferenca de rendimento.

Com relacdo aos comentarios desfavoraveis em relacdo ao sistema de cotas,
50% afirmaram ter ouvido comentarios contrarios a politica de cotas e 50% disseram o
oposto.

Portanto, é notavel a existéncia de uma grande divergéncia de opinides entre os
docentes que participaram da pesquisa, ho entanto, algo significativo € que 90% deles
acreditam gque o numero de negros e indigenas na Universidade ndo € proporcional ao
namero de académicos brancos, o que nos reforca a necessidade do sistema de cotas
e outras politicas que incluam o0s negros e 0s pobres na Universidade publica. Esses
dados sédo preliminares e serdo aprofundados no decorrer da pesquisa até o final de
2011.



Representagcdes dos Académicos Ingressantes na Universidade Federal da
Grande Dourados através do Sistema de Cotas Sociais
Rafaela Bruna da Silva Sousa Teixeira'®;

Marcio Mucedula Aguiar®®.

O presente resumo refere-se a proposta de estudo sobre as Representacdes
dos Académicos Ingressantes na Universidade Federal da Grande Dourados através
do Sistema de Cotas Sociais, sobre o problema da desigualdade étnicorracial e os
mecanismos de melhoria de acesso ao ensino superior. Esta andlise tem por objetivo
dar énfase aos alunos que concorreram no vestibular de 2009 e ingressantes pelo
sistema de cotas sociais, em seis cursos, especificadamente, os trés considerados
mais concorridos, Medicina, Nutricdo e Direito e o0s trés considerados menos
concorridos, Matematica, Artes Cénicas e Histdria.

O resumo vai se centrar na analise dos dados levantados sobre o perfil das
turmas, dando énfase aos alunos cotistas, este levantamento se complementa com 0s
outros planos de trabalhos desenvolvidos sobre os alunos ndo cotistas e sobre as
representacfes dos professores sobre desigualdades étnicorraciais e a discussao da
diversidade em suas praticas pedagdgicas. Cabe ressaltar que estd pesquisa estd em
andamento e aqui sera apresentado a reflexdo sobre os dados preliminares.

O método de pesquisa que geraram o0s dados objetivos que serdo
apresentados deste resumo foi a aplicacdo dos questionarios com algumas questdes
abertas, a fim de coletar dados para a investigacdo das hipoteses levantadas no
projeto do professor orientador, no qual consideramos 0s trés cursos mais concorridos
(Medicina, Direito e Nutricdo) e os trés menos concorridos (Matematica-licenciatura,
Artes Cénicas e Historia).

No entanto, obtivemos que no curso de Direito haviam 14 cotistas
matriculados de um total de 57 alunos matriculados; no curso Medicina 13 cotistas de
um total de 52 alunos matriculados; no curso de Nutricdo 15 cotistas de um total de 60
alunos matriculados, agora nos cursos considerados menos concorridos, obtivemos,

no curso de Artes Cénicas 6 cotistas matriculados de um total de 53 alunos
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matriculados, no curso de Historia 13 cotistas matriculados de um total de 52 alunos
matriculados e no curso de Matematica 9 cotistas de um total de 48 alunos
matriculados.

Dentre esses dados obtidos com relagdo aos cotistas matriculados na
UFGD, nem todos esses alunos chegaram a responder o questionario aplicado, por
motivo, de muitos desses ndo estarem em sala no dia da aplicacdo. Com relacdo aos
cursos considerados mais concorridos, no curso de Direito apenas 8 cotistas
chegaram a responder o questionario, no curso de Medicina 5 cotistas, e no curso de
NutricAo 8 cotistas responderam o0 questionario. Ja com relacdo aos cursos
considerados menos concorridos, no curso de Artes Cénicas apenas 1 dos cotistas
responderam 0 questionério, no curso de Historia apenas 1 também dos cotistas
responderam o questiondrio e no curso de Matemética 4 dos cotistas chegaram a
responder o questionario.

Com base nos dados coletados através da aplicacdo dos questionarios foi
possivel identificar também a cor/raca/etnia desses alunos, sendo que 70% dos
cotistas que responderam o questiobnario se classificaram como sendo brancos, 11%
dos cotistas como pardo, 4% dos cotista como mulato, 4% como japones, 4% dos
cotista como negro, 4% como mestico e 3% dos cotistas como indigena.

Cabe destacar que 15% dos cotistas que chegaram a responder o
questionario deram nota dez na avaliagcdo do sistema de cotas da UFGD, 7% nota
nove 48% nota oito, 11% nota sete, 4% nota seis, 8% nota cinco e 7% desconhece 0
sistema. Portanto, cabe ressaltar como aspecto positivo do Sistema de Cotas Sociais
da UFGD, citados pelos cotistas através dos questionarios, que 41% disseram ser
positivo, devido a inclusédo social que o sistema possibilita; 29% compensacao da falta
de condicbes econdmicas; 24% compensa a deficiéncia do ensino publico; e 6%
atribuiram a néo discriminag&o por raca e etnia.

Segundo Jonas Zoninsein e Jodo Junior (2006:9.) destacam que as acgles
afirmativas precisam conter avaliacbes em relagcdes a qualidade e a eficiéncia das
mesmas em contextos especificos; € preciso que se tenham definicdes de prioridades
para o uso dos recursos escassos institucionais e financeiros; e ainda é preciso que
haja um planejamento e implantacdo de vinculos institucionais entre programas de
acao afirmativa. Com efeito, € preciso que as acdes afirmativas sejam vistas como
politicas publicas, para que dessa forma sejam eficientes e eficazes na luta contra a
discriminagéo e desigualdade social.

A finalidade deste resumo foi tentar apontar os dados preliminares especificos
sobre os cotistas da UFGD, lembrando que a pesquisa esta em andamento e tera

continuidade, a partir da andlise de entrevistas em profundidade, que ja estdo sendo



realizadas com os estudantes cotistas que aceitou colaborar com a pesquisa, para que
dessa forma possamos identificar representacdes acerca da diversidade étnicorracial

regional.



O inicio da escravidao racial
Cintia Santos Diallo®®

A presente comunicacdo tem como objetivo descrever como a expansdo do
mundo arabe-mucgulmano foi determinante para o processo de substituicdo da
escraviddo multirracial, pela escravizagéo sistemética baseada em apenas uma raca:*®
a negra, e as consequéncias desse processo para 0S hegros africanos e seus
descendentes.

Tal tema deriva dos estudos realizados para responder aos dos
guestionamentos feitos pelos professores que participaram do curso de Formacéao
Continuada em Estudos Etnicos-Raciais, promovido pela Universidade Estadual do
Mato Grosso do Sul, em convénio com o Programa de Ac¢des Afirmativas para a
Populacdo Negra nas Instituicbes Federais e Estaduais de Educacdo Superior —
(Uniafro) no qual lecionei a disciplina de Histéria da Africa. Nos trés pélos que
ofertaram o curso surgiram perguntas sobre por que num determinado momento
histérico, onde até entdo varios povos haviam sido escravizados®’, passou-se a utilizar
exclusivamente como méao-de-obra escrava, o negro africano.

Para tanto nos apoiamos nos estudos de Bernard Lewis sobre o racismo e a
escravidao nas sociedades islamicas e nas analises de Carlos Moore sobre as origens
e manifesta¢des do racismo ao longo da historia da humanidade.

Sem a pretensdo de esgotar o assunto, mas contribuir com as discussoes ja
existentes, procuramos identificar as manifestacbes de racismo ou apologia a
escraviddo na sociedade arabe-muculmana na literatura classica, no Cordo e nos
Hadiths.

Antes de abordarmos as questdes relativas a escravidao pos-expansao arabe-
muculmana, fez-se necessario caracterizar o tipo de escraviddo praticada no
continente africano naquela época, para ndo corrermos o risco de concluir que os

arabes apenas deram continuidade a uma pratica ja existente.

* |icenciada em Histéria e Pedagogia, mestre em Politicas Educacionais, professora convocada da
Uems, cintia@uems.br

®conceito de raca aqui é entendido como uma construcdo sociopolitica

" A escraviddo foi um importante fendmeno da histéria, estando presente em muitos lugares, da
antiguidade classica a épocas muito recentes. A Africa esteve intimamente ligada a esta histéria, tanto
como fonte principal de escravos para as antigas civilizagdes, o0 mundo islamico, a india, e as Américas.
(LOVEJOY, 2002, P.29)



As sociedades africanas estavam baseadas nas relacbes de parentesco, cujo
modo de producdo denominado domeéstico, caracterizava-se pela“distingdo etaria e
sexuais, ndo havendo antagonismo de classe” (LOVEJOY, 2002, p. 43). O poder
politico era baseado na gerontocracia. A manutencdo da sociedade ficava sob a
responsabilidade da mulher por dois motivos: a fertilidade e o trabalho agricola.

Mesmo em sociedades mais complexas, do tipo agro-burocraticos o escravo
apesar de sua condicao servil, e ainda que seja mantido subalternizado e desprezado,
esta inserido na ordem societaria como mais um ator”. (WEDDERBURN, 2007 p, 227).

A escravidao arabe-muculmana ainda é pouco estudada, pela escassez de
documentos; pela resisténcia dos arabes em estudar o seu passado; pela a
necessidade de se manter estavel as aliancas politicas entre arabes e paises da Africa
subsaariana e, sem duvida, porque é mais cémodo deixar a escraviddo como um mal
causado apenas pelos europeus. Os poucos estudos que existem tendem a dar uma
caracteristica mais branda a escravidao praticada pelos arabes, derivando dai ndo sé
a dificuldade em analisar esse fenbmeno nas sociedades muculmanas, mas também
de como se deu a legitimacdo de um sistema de exploracdo que, ao negar direitos e
privilégios ao seu semelhante, o explora com objetivos econémicos, politicos e sociais.

No livroRaceetcoulerenpays d’Islam, Paris, 1982, Lewis descreve duas imagens
antagbnicas sobre as relacdes etnicosrraciais na sociedade islamica. A primeira
origina-se da obra de A. J. Toynbee “A studyofHistory”, Londres 1939, onde a
sociedade islamica é retradada como igualitaria, sem qualquer preconceito racial,
exceto por um pequeno preconceito contra os loiros. A segunda deriva dos contos de
Mil e Uma Noites, que revelam as caracteristicas machista, sexista, preconceituosa,
discriminatéria e racista daquela sociedade em que as func¢des subalternas ficam
reservadas ao negro. Lewis questiona qual das duas imagens reflete a realidade,
a gue confirma a existéncia do racismo ou a nega?

A naturalizacdo e legitimag&o da escravidao negra consolida-se a partir de dois
aspectos, o primeiro ideoldgico-religioso fundamentado na lenda da Maldicdo de Ham,
e 0 segundo fundamenta-se na obra do meédico grego Claudio Galeno, sobre a
formacdo imperfeita do cérebro, que explica também a fraqueza de inteligéncia. Em
oposig¢ao a essas teorias, Jahiz de Barsa escreveu a obra “O motivo do orgulho dos
negros perante os brancos” (WEDDERBURN 2007, p 87.88). Nessa época surgiram
varias obras de conteldo violento e explicitamente racista de pensadores arabes que
produziram e criaram sofisticadas teorias sobre a “inferioridade” intrinseca dos negros
africanos e sua vocagé&o natural para a escravizagao.

Concomitantemente sob o Califado Abassida (séc. X), o império islamico que

estava em franca expansao, iniciava no sul do Iraque as bases de um amplo modelo



de escravismo econémico com mao-de-obra escrava que utilizava exclusivamente o
negro africano. Essa visdo raciologica da escraviddo se consolidou e chegou a
Peninsula Ibérica através da ocupacgdo arabe-mulcumana e passa a fazer parte do
consciente coletivo europeu. (WEDDERBURN, 2007 p, 95-96).

Partindo da regido do Golfo Pérsico e da Arabia, os arabes-mulgumanos
disseminaram o islamismo pela forca da palavra, dos acordos comerciais e,
principalmente, das armas. Eram as jihad, guerras santas que inicialmente tinham
como objetivo a expanséo religiosa.

A expansao arabe-mulgumana iniciada com o conquista do Egito e norte da
Africa entre o fim do século VIl e metade do século VIII, alterou profundamente o
sistema de escraviddo doméstica, de pequena escala. Os é&rabes organizaram e
desenvolveram o trafico de escravos como empreendimento comercial de grande
porte. Os poucos cativos negociados até entdo foram substituidos por centenas de
milhares que seriam trocados e vendidos, na prépria Africa, no mundo &rabe e,
posteriormente, abasteceriam o trafico transatlantico para as Américas, sobretudo para
o Brasil.

O avango dos arabes-muculmanos sob a Africa do Norte se deu muito mais
pela cooptacéo das elites africanas e dos dirigentes dos Estados. Seduzidos pela falsa
sensacao de detencéo de poder politico e econémico e protecéo de invasdo de povos
inimigos. Tendo em vista os tratados e acordos firmados, cabia aos estados africanos
fornecer um nimero cada vez maior de negros escravizados o que, em Ultima andlise,
fomentou guerras interétnicas a fim de atender as demandas cada vez maiores pelo
escravo.

A submissdo da elite dirigente africana ao modelo imposto pelos éarabes-
muculmanos pode ser explicada sob trés aspectos: medo do exército arabe, garantia
de protecao contra invasao de povos africanos inimigos e principalmente seducgéo pela
falsa garantia de estabilidade e pretensa garantia do status quo.

Porém, o dominio arabe ndo seu sem resisténcia local, no século IX, sob o
Califado Abassida, o0 mundo arabe, assistiu & maior rebelido de negros escravizados,
liderados AliMunhamad, que se auto proclamou enviado de Deus para libertar os Zan,;.

E possivel considerarmos que as bases ideoldgicas para legitimar a escravid&o
racial foram construidas culturalmente a partir da crenca de que os infiéis eram
passiveis de escravizacdo, a medida que 0s negros africanos passam a professar o
Isla, teoricamente nao poderiam ser mais escravizados, neste momento outras
justificativas sao criadas para possibilitar a manutencado daquele empreendimento tao
lucrativo: o trafico negreiro. Aliados ao preconceito ja existente em relacéo ao que eles

chamavam de “BiladauSudan” (terra dos negros) reforga-se através da literatura,



ditados populares, contos, lendas e textos apocrifos, a inferioridade dos negros
africanos e, consequentemente, a sua vocagdo para a escravidao. Soma-se a estas
condi¢Oes a subordinagéo consentida das elites dirigentes africanas. As

consequéncias desse processo foram a total ruina religiosa, cultural, social, econdmica

e politica do Continente Africano, cujas consequéncias refletem-se até hoje.
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DISCURSOS EM BRANCO E PRETO: O papel da Africa, africanos e
descendentes no Brasil na construgcdo da umbanda, nos conflitos entre os
membros da Faculdade teoldégica de umbanda — FTU e o Colégio de Umbanda
Sagrada pai Benedito de Aruanda — CUSPBA.*®

Thiago Coelho Silva.*

A busca da construcdo de uma identidade brasileira, ou mesmo a formacao de
uma nacgao, no século XIX e inicio do XX foi pautada pelos pensamentos de uma
intelectualidade que consumia teorias geradas pelo cientificismo europeu. Nas
ciéncias sociais, produziram-se teorias como 0 positivismo e o darwinismo social, que
classificavam a espécie humana em uma cadeia evolutiva afirmando, desta forma, a
superioridade dos brancos, ou seja, destacando a inferioridade do negro. Ja na
construgdo da identidade umbandista os escritores e tedricos da “nova religido” se
apropriaram dos discursos destes intelectuais brasileiros e desta forma legitimaram a
inferioridade das contribuicdes africanas para a Umbanda.

A Umbanda é assim estruturada dentro de uma racionalidade que busca se
afastar da matriz africana da religido, para uma maior aceitacdo perante a sociedade.

Conforme afirma Sa Junior:

Seguindo as propostas eugenistas, de embranquecimento racial, caberia aos
intelectuais desses grupos praticantes, adequéa-las aos seus propésitos. Era
preciso embranquecer a macumba; extrair dela o que de negro houvesse.
Seria preciso inventar a Umbanda. Essa seria adjetivada de branca ou pura
(2004, p. 61).

O maior representante desse grupo de intelectuais umbandistas foi W. W. da
Matta e Silva. Autor de diversos livros sobre a tematica umbandista Pai Matta, como
era conhecido, procurou desqualificar o papel de africanos e descendentes na
constituicdo da referida religiao (SILVA, 1996).

Passados mais de 40 anos da producdo inicial desse grupo, uma nova
realidade se apresenta. O discipulo mais préximo de Matta e Silva, Francisco Rivas

Neto, que na época comungava com a exclusédo do continente africano na construgédo

'8 Este trabalho esta vinculado ao projeto de pesquisa: Herdeiros de um outro axé: os avancos do papel
da Africa na producdo dos intelectuais umbandistas herdeiros de W. W. da Matta e Silva, coordenado
Pgelo Professor Dr. Mario Teixeira de Sa Junior.

Graduando em Histéria-Licenciatura.



da Umbanda e, por conseguinte, na formacéo desse aspecto da cultura brasileira, hoje
estd a frente de uma instituicdo de ensino superior: a Faculdade Teolégica de
Umbanda — FTU. Aprovada para funcionar pelo Ministério da Educagdo — MEC, ela ja
vem funcionando como IES desde o ano de 2004%° e ja formou a sua primeira turma
de tedlogos em Umbanda em 2008.

Este trabalho, que ainda esta em andamento, se propde a analise dos discursos
de dois grupos pela disputa do “dominio da doutrina umbandista”. De um lado, o grupo
de Rivas Neto e, por outro, o liderado por Rubens Saraceni; esse segundo grupo
fundou uma instituicdo de ensino intitulada “Colégio de Umbanda Sagrada — Pai
Benedito de Aruanda - CUSPBA”. Como ha um confronto de idéias, procuramos
perceber nas entrelinhas como na atualidade tem se estruturado nestes discursos a
contribuicdo e o papel da Africa, africanos e descendentes na constru¢éo da umbanda.
Até o presente momento, através de analises de e-mails de um grupo “os guerreiros
do axé”, que promovem alguns debates na internet, e também de video-aulas do
professor Rivas Neto postadas no site da FTU, nestes discursos percebe-se uma
“‘volta” a aproximagao da matriz africana, pelo menos o seu reconhecimento e ndo um
afastamento por uma proposta de “embranquecimento”.

Tendo em vista 0 avanco na luta pelos direitos dos africanos e descendentes no
Brasil, principalmente a partir da Lei 10.639/2003, que institui nas Diretrizes
Curriculares Nacionais a obrigatoriedade de disciplinas referentes ao continente
africano e sua influéncia na constru¢cdo da sociedade brasileira, este trabalho trilha
pelo caminho da percepcao da realidade de sociedades africanas na composi¢cdo da
Umbanda, se aparecem de forma positiva ou representam, como outrora, elementos
que contribuem como categoria de acusacao entre esses e Outros grupos que se
arvoram a paternidade umbandista.

Os debates que ocorrem na Umbanda podem muito dizer sobre a realidade
cultural brasileira, no contexto do evolucionismo social isto foi perceptivel. Como
afirmam Brumana e Martinez a Umbanda é “um microcosmo da cultura brasileira” e,
que ela “diz sobre a realidade brasileira e ndo diz pouco” (1991, p. 143), desta forma

esta pesquisa pretende contribuir para esta compreensao.
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Os diferentes papéis do feminino, nas representa¢gdes mitoldgicas dos orixas

Fatima Lopes Gomes

No século XVI chegaram os primeiros povos negros vindos da Africa para
trabalharem como escravos na colénia. Quando aqui chegaram esses povos, que
pertenciam a diversas etnias, culturas e crencas e oriundos de diferentes partes do
continente africano, se depararam com uma religido predominante: o catolicismo. A
luta entre a religido oficial do Império portugués e as diversas formas de religibes dos
africanos acabou por construir um campo religioso, hoje conhecido como afro-
brasileiro.

Das matrizes religiosas africanas que aportaram no Brasil as de maior impacto
foram as sudanesas [Culto aos Voduns, Culto aos Orixas] e as Bantus [Culto aos
Inkices e Antepassados]. Do diadlogo entre essas matrizes, com a catélica, as
indigenas e a espirita, acabaram por se formar as religibes afro-brasileiras. Dentre
elas é possivel destacar o candomblé e a Umbanda. A primeira comecou a se
expandir e ser reconhecida como religido a partir do século XIX com fundacbes de
terreiros. Em relacdo a umbanda ha& duas correntes que buscam explicar sua
formacdo. A primeira que a identifica, sendo criada por volta de 1920, por uma classe
média branca kardecista que utilizava praticas das religides afro-brasileiras (BROWN,
1985). Uma segunda que vé a umbanda como um desdobramento da macumba,
fortemente praticada no final do século XIX (SA JUNIOR, 2004).

Em relacdo aos candomblés é possivel afirmar que eles se constituem de varios
tipos e que sdo cultuados de diferentes formas e em diferentes partes do Brasil. E
possivel citar os principais como jéje-nagb, Kéto, Angola-congo e de Caboclo
(PRANDI, 1991).

Nosso objeto de estudo esta contemplado no espaco do candomblé Jéje-nagd
(VERGER, 1997), que tem origem dos povos iorubas, e passou por diversas
transformacdes e adaptacdes no Brasil, sofrendo influencia das religibes com as quais
manteve contato. O culto aos orixas € uma carateristica fundamental dessa religido.
Os orixas sdo considerados como espiritos ou forcas da natureza, ao contrario dos
inkices dos bantus que sdo considerados ancestrais desses povos. Sao eles que dao
sentido, explicam a vida. Nos candomblés que cultuam os orixas, 0s seus adeptos 0s

recebem como pais espirituais e passam a guiar suas vidas a partir da l6gica desses



seres. Para dar sentido a vida humana eles recebem oferendas e doam em troca
protecao e identidade aos seus descendentes humanos.

Os orixas possuem natureza de género variada. Alguns sdo masculinos. Outros
séo femininos. Outros ainda transitam entre o masculino e o feminino. Estudaremos a
analisaremos 0s principais orixas femininos e suas representacdes mitologicas. E
possivel, a guisa de esclarecimento, citarmos lemanja queé cultuada como rainha das
aguas e é tida como mae de todos os orixas. Na Africa era cultuada pelos iorubas
como orixa de agua doce, mas que para fugir de seu marido desaguou no mar
(PRANDI, 2001). lemanja é uma divindade muito popular no Brasil e em Cuba. Seu
axé, sua forca ritual, € assentado sobre pedras marinhas e conchas, guardadas numa
porcelana azul. O sdbado é o dia da semana que |Ihe é consagrado, juntamente com
outras divindades femininas. Seus adeptos usam colares de contas de vidro
transparentes e vestem-se, de preferéncia, de azul-claro. Fazem-se oferendas de
carneiro, pato e pratos preparados a base de milho branco, azeite, sal e cebola
(VALLADO, 2002).

Outro orixa que se destaca por ter caracteristicas de uma sexualidade plural é
LogunEdé. E o Unico orixa adolescente. Ele herdou forca e beleza de seu pai, Ox0ssi
e de sua mae Oxum. Vive durante seis meses por ano na floresta, demonstra ser um
cacador tdo habil quanto seu pai e se alimenta dos animais que abate. Nos outros seis
meses, assume a forma feminina e vive nas aguas doces, como sua mae Oxum,
alimentando-se de peixes. Dotado de muita beleza, elegéncia e poder de seducéo,
esse orixa bissexual esta associado a fartura na caca e na pesca, a riqueza e a

abundancia em todas as esferas da atividade humana.

Além desses orixas citados acima, existem muito mais orixas femininos no
candomblé, mas os mais cultuados nos terreiros sdo Eua, Nand, Oba, Oxum, lemanja
lansd-0ia e LogunEdé (PRANDI, 2001). Esses orixas sdo adorados e cultuados. Cada
um tem seu dia, suas cores e oferendas, dentre outras especificidades.

Nesse universo religioso merece destaque o papel que esse espaco feminino,
desdobrando-se de um universo mitolégico do culto aos orixas, se desenvolveu no
Brasil. Ruth Landes, antropdloga estadunidense, ja escrevia sobre essa realidade na
década de 1930 em seu livro “Cidade das mulheres”. Esse espag¢o do feminino foi
revisitado em outros trabalhos académicos, como os de Patricia Birman (1995; 2005).
Em uma cultura em que o masculino impera em quase todos 0s campos merece
destaque esse espaco construido nos candomblés brasileiros que cultuam os orixas,

em que o género feminino é valorizado.
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O posicionamento da midia em relacdo as comunidades remanescentes de
quilombo?

Daiana Perogil®

A cidade de Dourados, exatamente no distrito de Picadinha, conta com a presenca de
uma comunidade remanescente de quilombo, a Comunidade Quilombola Dezidério
Felipe de Oliveira, que atualmente conta com a presenca de 45 pessoas residindo no
local. A histéria da comunidade sempre foi marcada por conflitos territoriais e raciais.
Dezidério Felipe de Oliveira se estabeleceu em Dourados, na Picadinha, no ano de
1907, ap0s alguns anos, aproximadamente em 1926, Dezidério solicita ao governo do
estado do entdo Mato-Grosso, a regularizacdo das terras que ele e sua familia
ocupavam. No entanto a chegada do titulo definitivo da terra se deu somente em 1938,
quando Dezidério ja havia falecido ha trés anos (02/02/1935). A partir desse episédio
comecam as disputas territoriais, pois o documento declarava a posse de 3.748
hectares na cabeceira do Sdo Domingos para a familia de Dezidério, todavia, ao
inventariar as terras o advogado contratado pela familia inventariou apenas 600
hectares, vendendo o restante. Com a isso, se inicia a luta desses remanescentes de
quilombo pela posse de suas terras. No ano de 2005 a comunidade conseguiu o
reconhecimento por parte da Fundacdo Palmares como comunidade remanescentes
de quilombo, possuindo assim titulo de reconhecimento. Apoés tal fato, as lutas entre os
proprietarios rurais da regido e os remanescentes de quilombo se intensificaram, luta
esta que vinha se arrastando desde 1940, devido que os descentes de Dezidério
passam entéo a reivindicarem judicialmente o titulo de posse das terras que lhes foram
usurpadas. Do ponto de vista daqueles que discordam da reivindicagéo,
fundamentalmente proprietarios de terras que se unem com objetivo de lutar contra
qualquer possibilidade de desapropriacdo e/ou movimento reivindicatorio de terras, ha
muita desconfianca com relacdo ao movimento e a justeza do reconhecimento.
Atraves disso, os proprietarios de terras, se utilizam de diversos meios para promover
a negacdo do quilombo, bem como, a discriminagdo em relacdo a esses
remanescentes de quilombo, fazendo uso da midia, de faixas e adesivos propagando

gue ndo existe Comunidade Quilombola em Dourados, “que € uma fraude”, que a

L O referido artigo é parte de um capitulo apresentado no trabalho de conclusdo de curso entregue no
ano de 20009.
*Aluna regularmente matricula no Programa de Mestrado em Geografia da UFGD.



existéncia de quilombos impede a producdo de alimentos, ideologias que sé&o
absorvidas pela populacdo douradense que sem terem real conhecimento da situacao,
e vao consequentemente, reproduzindo esse discurso. Diante dessa situagéo fizemos
levantamentos de dados em quatro jornais eletrbnicos da cidade de Dourados: o
Jornal O Progresso, Dourados Agora, Dourados Newns e Diario MS, analisamos
noticias e artigos do ano de 2005 a 2009 e observamos que anteriormente ao ano de
2005, ndo hé relatos sobre a comunidade e possiveis conflitos na regido. Através dos
dados coletados percebemos dois jornais como: Dourados News e Diario MS
procuram ndo se posicionar apenas de um lado dessa questdo, tentando mostra os
lados dos ruralistas, mais também os dos remanescentes de quilombos. Entretanto, ao
analisarmos os jornais Dourados Agora e O Progresso, vemos 0 quanto esses jornais
se posicionam em favor dos ruralistas, sendo visivel esta postura no ano de 2009, pois
este € o ano em que os estudos antropoldgicos foram realizados gerando uma
ameaca aos proprietarios de terras que estdo ao redor da Comunidade Quilombola
Dezidério Felipe de Oliveira. O ano de 2009 foi bastante conflituoso para a
comunidade, pois, houve diversos impedimentos para que os estudos antropoldgicos
nao fossem realizados. Os produtores rurais da regido nao permitiam que o0s
antropologos e agentes do INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agraria), realizassem os estudos, apés muita luta os agentes do INCRA conseguiram
realizar os estudos e encaminhar o laudo técnico para o INCRA em Brasilia. Porém,
nesse periodo os descendentes de Dezidério foram alvos de fortes criticas e
represdlias, sendo apresentados em artigos de carater discriminatério. Os
representantes da comunidade permaneceram em siléncio diante dessa situacédo, para
ndo gerar um conflito ainda maior, que so viria fortalecer o discurso hegemonico.
Através disso, buscamos analisar diversos artigos e noticias sobre a tematica em
guestdo, para analisarmos o papel da midia, que se apresenta como formadora de
opinido e a mesma sado manipuladas e alienadas pelo discurso dominante,
propagando a suas ideologias, ndo mostrando a realidade, se ausentando de
determinadas discussdes e discriminando determinados segmentos. Por exemplo, as
comunidades quilombolas, quando estas aparecem na midia é apenas para dizer, que
sao “baderneiros”, pessoas que querem roubar terras de gente trabalhadora, criando
assim diversos estere0tipos negativos a respeitos das comunidades quilombola e a
populacao afro-descente, sendo essas ideologias disseminadas no imaginario social e
reproduzida pela sociedade, que desconhece a realidade dessas comunidades
remanescentes de quilombo, através do ocorrido na cidade de Dourados, nos
propormos a discutir o posicionamento da midia em relacdo a tematica quilombola.

Apos anos de luta e uma espera ansiosa até sair o parecer do laudo técnico de



identificacdo e delimitacdo, que ocorreu ano de 2011 a comunidade quilombola
Dezidério Felipe de Oliveira passou a ter a posse dos 3.538 hectares que eram

reivindicados pela comunidade.



Declaracéo de principios sobre a tolerancia - unesco: por uma educacgao
interétnica e antirracial
Antdnio José Guimaraes Brito

Patricia Ozekoski Paludo

Pensar em tolerancia é refletir sobre a diversidade cultural do mundo e os
caminhos de uma relacdo mais justa, tanto do ponto de vista ético como humano, ja
que, como observou Ailton Krenak?3, “[...] as relagdes foram sempre muito desiguais e
apoiadas em visdes de mundo muito exclusivas sobre o que € o ser humano”. Nesse
sentido, importa reconhecer que o “Outro”, geralmente € motivo de antagonismo e
estranheza, quando ndo de exploracao e crueldade. Afinal, o distante, o desigual, na
maioria das vezes, é visto na perspectiva de uma humanidade diminuida, ou melhor,
de uma humanidade inferiorizada. E nesse sentido, como bem observa Norbert Elias®*,
“ao que parece, quase todos os grupos humanos tendem a perceber determinados
outros grupos como pessoas de menor valor do que eles mesmos”.

Sugere Norbert Elias que, quanto maior a autoconfianga de um povo em
relagdo ao seu préprio valor, maior seria também o nivel de tolerancia com os outros
povos. Pois, 0 processo de estigmatizagdo tem muito a ver com o sentimento de medo
gue paira entre 0s povos, e, nessa direcdo, aponta Norbert Elias, s6 poderemos
esperar uma maior igualdade entre 0os grupos humanos, ou tolerancia entre 0os povos,
acrescentaria, se conseguirmos reduzir o temor reciproco existente, tanto no plano
individual quanto no coletivo?.

Apesar dos atuais processos homogeneizadores da globalizagéo, os territérios
existenciais singularizados continuam existindo. Assim, mesmo com a acao niveladora
dos poderosos meios internacionais de comunicacdo, o0 mundo esta repleto de
reinvindicagdes identitarias e nacionalistas. E que o mundo esta se movimentando
simultaneamente em direcfes contrarias, como destaca Fred Halliday?®, tanto para

a integracdo como para a fragmentacao.

23KRENAK,Al'Iton.Uma visita inesperada.ln:GRUPIONI,LuisDoniseteBenzi;VIDAL,LuxBoelitz,
FISCHMANN,Roseli(Orgs.)Tolerancia e Povos Indigenas: construindo praticas de respeito e solidariedade. Sao
Paulo:Edusp,2001.p.73

>4 ELIAS, Norbert. Os estabelecidos e os Outsider.Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000, p. 199.
*ELIAS,2000,p.213.
*HALLIDAY,1992



Sem duvida a humanidade € formada por milhares de povos, e o
reconhecimento e a consideracdo desta pluralidade de povos depende da visdo
particular sobre o Outro. Como observou Ailton Krenak?’, “[...] aceitando a existéncia
do Outro, n6s vamos aprendendo a reconhecer no mundo um lugar de muitos
povos”.Contudo, questiona-se como superar as diferencas sem elimina-las, tornando-
as ndo como fonte de estranheza e adversidade, mas como fonte de riqueza e
solidariedade, pois, como pobre seria a vida, e muito menos interessante, se nao
houvesse a existéncia desta diversidade de povos. E nessa direcdo, aponta Georg
Grunberg?®, citando trecho da Declaracdo de Barbados IlI, realizada na cidade do Rio
de Janeiro, Brasil, no ano de 1993: “[...] um mundo sem comunidades alternativas,
sem grupos sociais diferenciados, seria um mundo condenado a falta de criatividade e
de lealdades fraternais”.

Indaga-se como estabelecer na atualidade um espaco de respeito e convivéncia

para a diversidade étnica. Para Rinaldo Sergio Vieira Arruda,®*

[...] a questao crucial,
gue a atualidade coloca de forma cada vez mais incisiva, € se havera a oportunidade e
a possibilidade de a humanidade aventurar-se em culturas singulares no interior do
sistema mundial, e ainda acrescenta, inventando-se ao mesmo tempo outros
contratos de cidadania”.

Assim, esse novo contrato de cidadania deve ter como base a tolerancia, que, a
propésito, significa respeito e valorizagdo dos tragos de singularidade do “outro”. Essa
nova cidadania implica em reconhecimento da diversidade, e na possibilidade de
convivéncia justa e criativa destas pluralidades.

Nesse sentido, acompanhando as observacdes de Antonio Carlos Wolkmer®,
esta na raiz da ordem pluralista a fragmentacéao, a diferenca e a diversidade. Trata- se
de admitir a diversidade de seres no mundo. “O sistema pluralista provoca a difusao,
cria uma normalidade estruturada na proliferacédo das diferengas [...]. Assim, podemos

considerar a tolerancia como plano de agdo de uma ordem pluralista”.

*’KRENAK,2001,p.72
28GRUNBERG, Georg. Os Indios da América CentraleaConstru¢dodeumaCulturadeTolerancia. Tradugdo
deMariaDeniseFajardoGrupioni.In:GRUPIONI, LuisDoniseteBenzi;VIDAL,LuxBoelitz,
FISCHMANN,Roseli(Orgs.)ToleranciaePovosindigenas:construindo  praticasderespeitoe  solidariedade. Sdo
Paulo:Edusp,2001.p.82.

29ARRUDA,RinaIdo Sérgio Vieira Imagens do indio: signos da
intolerancia.In:GRUPIONI,LuisDoniseteBenzi;VIDAL,LuxBoelitz, FISCHMANN, Roseli(Orgs.)Tolerdncia e Povos
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Tolerancia representa o contrario de todos os regimes de exclusdo, de
apartheid e de segregacdo. Podemos dizer que as praticas mais extremas de
intolerdncia sdo o genocidio, a limpeza étnica e a segregacao racial, apesar da
intoleréncia estar presente cotidianamente na vida civil e social, através da
discriminac&o sexual, racial e religiosa. Tolerancia, como salientou Georg Grunberg®?,
“pressupde o reconhecimento mutuo de que o outro é um verdadeiro ser humano € um
interesse em conhecer-se,apreciando uma diversidade cultural no mesmo contexto
geografico e social’.A tolerdncia ndo advém de um sentimento caridoso, nem da
resignacao diante de um acontecimento inevitavel. Tolerar o “outro” nao significa um
conformismo em face de uma convivéncia ndo quista, mas, antes de tudo, um olhar de
respeito a singularidade do “outro”, como também uma percepg¢ao diferenciada, ou
abrandada, da prépria singularidade.

Para Robert Paul Wolf, apud Roberto Cardoso Oliveira®’, a tolerancia “é
verdadeiramente a virtude de uma democracia pluralista”. Nesse sentido, importa
destacar que a tolerancia é o préprio fundamento do pluralismo, pois € a partir da
tolerdncia que se constroem espacos politicos préprios. Mas, concordando com
Roberto Cardoso Oliveira, a tolerancia ndo se resume em uma perspectiva politica.
Tolerancia é, antes de tudo, uma condicdo de eticidade e moralidade civilizatoria.
Nesse sentido,sugere Roberto Cardoso*?, “tem-se uma outra direcdo para o exame do
problema da intolerancia, além do politico”.

As questdes de tolerancia e intolerancia perfazem fatores de ordem psicoldgica,
através das imagens construidas em relagdo ao “outro”.A tolerancia trata-se de uma
disposicéo do espirito, capaz de criar novas formas de relacéo interétnica, baseadas
em uma moral universal, enquanto que a intolerancia mantém as antigas estruturas de
segregacdo e separativismo. Como observa Aracy Lopes da Silva®, “vivenciar a
tolerancia como ‘atitude ativa’ supde, no mais intimo das pessoas, uma profunda
transformacao”.

Diga-se que é o apego a propria singularidade que conduz ao olhar intolerante
em relacdo a singularidade alheia. E, quando sdo afrouxados esses lacos mais
primitivos entre o sujeito e sua singularidade, o “outro” surge de forma mais

interessante e menos ameacador. E neste aspecto, a tolerancia pode ser entendida

*'GRUNBERG,2001,p.80
*2OLIVEIRA,Roberto Cardoso de.Sobre o dialogo Intolerante.In:GRUPIONI, Luis Donisete Benzi;
VIDAL,LuxBoelitz, FISCHMANN,Roseli (Orgs.)Tolerancia e Povos Indigenas:construindo praticas de
respeito e solidariedade.S&o Paulo:Edusp,2001,p.251
**|bid.,2001, p.251.
34SILVA,AracyLopesda.Educac;ﬁo para a Tolerancia e Povos Indigenas no Brasil.In:GRUPIONI, Luis Donisete
Benzi; VIDAL, Lux Boelitz, FISCHMANN, Roseli (Orgs.) Tolerancia e Povos Indigenas:construindo praticas de
respeito e solidariedade.Sdo Paulo:Edusp,2001.p.120



como encontro de singularidades, baseada em uma renovada moral civilizatéria que
reconhece a diferenca como condi¢do de relacionamento.
Importa considerar que a tolerancia ndo esta relacionada com a pratica da

caridade. Como assevera Roberto Cardoso, “é imperioso separar da nocdo de
tolerancia qualquer sentido que a vincule a um certo sentimento da caridade diante do
Outro”. Pois, conforme observa Renouvier, apud Roberto Cardoso®, “a tolerancia é
uma virtude da justica, ndo da caridade”. Ou seja, tolerancia entendida como uma
questao de direito fundamental. No plano das rela¢gdes internacionais, a tolerancia tem
sido discutida de forma indireta por inUmeros atores. Mas coube a UNESCO,
desenvolver a principal agenda sobre o tema.

Primeiramente, surge em 1966, no ambito da UNESCO, a Declaragdo sobre
Principios de Cooperacdo Cultural Internacional, que em seu contetdo reconhece a
diversidade cultural como patriménio da humanidade, enfatizando que todas as
culturas devem ser preservadas e respeitadas.

Posteriormente, no ano de 1978, a UNESCO aprova outra declaracdo de cunho
pluralista, a Declaragdo sobre a Raga e os Preconceitos Raciais, reafirmando os
direitos de preservacao cultural.

Diga-se, porém,que foi por meio da Declaracdo de Principios sobre a
Tolerancia, de 1995, que a UNESCO promoveu na esfera das relacfes internacionais
um debate mais amplo sobre a tolerancia, definindo-a em seu primeiro artigo
“‘como o respeito, a aceitacado e o aprego da riqueza e da diversidade das culturas de
nosso mundo”.

Em uma publicacdo da UNESCO intitulada Reflexdes sobre a Tolerancia, seu
autor, Rao Chelikani, discorre amplamente sobre o significado profundo da tolerancia,
bem como da aplicacdo desta nas relacdes humanas e sociais. Para Chelikani®’, a
tolerancia €&, “essencialmente, uma virtude pessoal que reflete a atitude e a conduta
social de um individuo ou o comportamento de um grupo”. Nesse sentido, adverte o
autor, dizendo que a tolerancia é, “antes, expressdo da aptiddo para a paz, que
exigéncia dirigida a outrem. Na realidade, € uma exigéncia para si mesmo”.

A prética da tolerancia, além de ser um elemento essencial para a paz, permite
a elaboracdo de um processo dindmico de enriquecimento matuo, o qual acontece por

intermédio do estabelecimento de trocas permanentes. Manifestar a diferenca, sem

*OLIVEIRA,2001,p.252.
*®GRUPIONI, LuisDoniseteBenzi.Os povos Indigenas e a Escola Diferenciada:comentarios sobre alguns
Instrumentos JuridicoslInternacionais.In.GRUPIONI,LuisDoniseteBenzi; VIDAL,LuxBoelitz,
FISCHMANN,Roseli(Orgs.)Tolerancia e Povos Indigenas:construindo praticas de respeito e
solidariedade. S&o Paulo:Edusp,2001.p.93.

37CHELIKANI,Rao.V.B.JReerxﬁes sobre a Tolerancia. Tradugdo de Catarina Eleonora F. da

Silva,JeaneSawaya.Rio de Janeiro: Garamond,1999.p.25



medo ou arrogancia, € o caminho para a construcdo de relacbes humanas mais
tolerantes. Tolerar ndo deve significar jamais reprimir a si mesmo, em uma falsa
aceitacdo do Outro. Comopondera Chelikani*®, tolerancia é a pratica de expressarmos
nossas diferencas e as respeita-las, enquanto a atitude de esconder nosso desacordo
e fingirmos a aceitacdo do outro se chama hipocrisia.

Pode-se pensar na tolerancia como um novo paradigma humano, baseado em
condicdes psicologicas voltadas ao desenvolvimento de uma espiritualidade universal.
Espiritualidade esta desvinculada das interpretacfes teoldgicas rasteiras, ja que a
“‘metade dos atos de intolerancia e fanatismo ocorre, quaisquer que sejam suas raizes
profundas, em nome da religido™°. Como indaga Chelikani*’, por que “os lideres
religiosos ndo poderiam trabalhar juntos, no sentido de construirem uma
espiritualidade assistida por uma ética social e por uma cultura de paz no mundo
inteiro?”

Essas questdes sdo fundamentais para a constru¢cdo de uma cultura de paz e
tolerancia entre 0os povos, e necessitam ser estudas e discutidas amplamente.

E nessa perspectiva que pensamos o prisma da tolerancia, como caminho
possivel para a construcdo de uma cultura de paz entre os diversos povos que
enriguecem com suas singularidades a existéncia humana. As diferencas existem para
serem respeitadas, e 0 meio para se atingir esse patamar civilizatério é a cultura para
a tolerancia.

A pratica da tolerancia é dindmica e exige uma atitude ativa dos individuos e
dos grupos. Ser tolerante ndo significa silenciar diante do Outro, mas - muito pelo
contrario - estabelecer um dialogo franco e aberto, em que as diferencas sdo expostas
e tratadas com naturalidade. Essa atitude ativa, acolhida pela prépria Declaracdo de
Principios sobre Tolerancia, pretende fazer da alteridade um valor a ser respeitado.

Assim, estabelecer relacdes de tolerancia significa superar o medo do “Outro”,
reivindicando simultaneamente a sua identidade como a do “Outro”. Para isso, faz-se
necessaria uma educacéo voltada para a pratica da tolerancia, permitindo um novo
olhar sobre si e sobre 0 mundo. A relevancia da Educacao para o estabelecimento da
tolerdncia é destacada pela propria Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia,
aprovada pela Conferéncia Geral da UNESCO em 1995. Segundo essa Declaracéo®,
“a educacao € o meio mais eficaz de prevenir a intolerancia”, e declara, “a educagao

para a tolerancia deve ser considerada como imperativo prioritario”*.

*®|bid.,p.58.
)bid.,p.72
“lbid, p.74.
41Declara<;éodePrincipiossobreaToIeréncia,artigo4,4.1,UNESCO,1995.
42, - .

Ibid.,artigo4,4.2.
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Toleréncia para as relagdes internacionais
Antonio José Guimaraes Brito

Camila Tiemann dos Santos

Refletir sobre a diversidade cultural do mundo e os caminhos de uma relacdo mais
justa do ponto de vista ético como humano € uma das formas de pensar as Relacdes
Internacionais entre os Estados Nacionais. Para alcancar o reconhecimento e
valorizacdo de singularidades proprias de grupos humanos, a tolerancia exerce uma
funcdo importantissima no processo do conhecimento e o estabelecimento da mesma
na dimensdo internacional de um espagco de respeito e convivéncia para a
diversidade étnica e cultural principalmente na dimensdo internacional, mas como

também no plano interno.

“Ao que parece quase todos os grupos humanos tendem a perceber
determinados outros grupos como pessoas de menor valor do que eles
mesmos”.

ELIAS, Norbert. Os Estabelecidos e os Outsiders. Traducdo de Vera Ribeiro.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.P.199.

Nobert Elias em seu livro, Os Estabelecidos e os Outsiders cita a importancia de
reconhecer o “outro”, o diferente, o desigual, na maioria das vezes, visto na
perspectiva de uma humanidade como diminuida, ou melhor, de uma humanidade
inferior a sua. Aponta também, que sO se pode alcancar uma maior igualdade t&o
desejada entre as nacOes e culturas, se possivel for, proporcionar percepcdes
diferenciadas que reduzissem o temor reciproco existente, tanto no plano individual
guanto no coletivo.

Pensando em modos que facilitem e promovam a cooperacao para a vivéncia em uma
sociedade plural, ndo unicamente adotando medidas e regimes de exclusdo, mas ao
contrario, através de politicas visando a integracdo, buscando manter o respeito na
possibilidade de uma convivéncia equitativa desta pluralidade, o reconhecimento
muatuo que, na atualidade, é uma forma estabelecida para estar superando as
diferencas existentes em um sistema globalizado e capitalista, que segue cada vez
mais uma légica homogénea, uniformizando padrdes e culturas existindo e
acentuando caracteristicas e singularidades proprias, como citado por Anténio Carlos
Wolkmer:



“[...]JO sistema pluralista provoca a difusdo,cria uma normalidade estruturada
na proliferacao das diferencas]...]".
WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo Juridico: fundamentos de uma nova

cultura no Direito. S&o Paulo: Alfa Omega,1994.p.162.

O tema tolerancia € discutido por varios atores do sistema Internacional, como, por
exemplo, os Estados Nacionais e as Organizacfes Internacionais, como sendo uma
guestéo de direito fundamental.

Em 1995, com o intuito de desenvolver a agenda de debates diretos sobre o tema
tolerancia, publicacdes e principios internacionais surgiram intensamente a fim de criar
uma cultura para a paz entre os povos. A Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia,
a Declaracao sobre a Raca e os Preconceitos Raciais, a Declaracdo sobre Principios
de Cooperacéo Cultural, sendo estes declarados pela UNESCO, que em seu contetdo
reconhece a diversidade cultural como patriménio da humanidade, enfatizando o fato
gue todas as culturas devem ser preservadas e respeitadas. O autor de Reflexdes
sobre a Toleréncia, Rao Chelikani, 1999, discorre sobre o sentido da palavra tolerancia
nas relacbes sociais. tolerancia é, essencialmente, uma virtude pessoal que reflete a
atitude e a conduta social de um individuo ou o comportamento de um grupo. Nesse
sentido, adverte o autor, dizendo que a tolerancia €, antes, expressao da aptiddo para
a paz, que exigéncia dirigida a outrem. Na realidade, é uma exigéncia para si mesmo.
Nao conhecer, ndo identificar, a identidade cultural alheia, € diferente de n&o
reconhecé-la como verdadeira. Para a manutencdo da paz é através da educacao que
se adquire valores construtivos necessarios para transformar o ambiente em que
vivemos em uma sociedade mais unida, integrada em um mundo melhor. Tolerar nédo
deve significar reprimir como pondera Chelikani, tolerdncia é a préatica de
expressarmos nossas diferencas e as respeita-las, enquanto a atitude de esconder
nosso desacordo e fingirmos a aceitagao do outro se chama hipocrisia.

Em realidade, a tolerancia realca os tracos da identidade, mas de uma forma pacifica
e enriquecedora, ao contrario do que narra Ailton Krena, na Declaracéo de Principios
sobre a Tolerancia, artigo4, 4.2, UNESCO, 1995

“Em cada um dos pedacos da América Latina, da Asia e em alguns outros

Cantos do planeta nds vamos encontrar essa contradicdo: a0 mesmo tempo
em que um povo busca afirmar o que ha de mais criativo, como sociedade
humana, na construcdo da cultura, no enriquecimento humano, as pessoas
também se fecham nos eu orgulho, na sua idéia de poder e impedem a
plena realizagdo do convivio, da parceria,e também da tolerancia,co-

participacédo, solidariedade e ajuda mutua..”



A pratica de saber tolerar € um exercicio diario, que temos que tratar com sabedoria
para que valores particulares culturais ndo sejam afetados, nem subjugados apenas

buscando ideais por uma sociedade mais igualitéria.
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Toleréncia e povos indigenas: a possibilidade da convivéncia interétnica
Antbnio José Guimaréaes Brito

Marcus Vinicius Teles Santos

Pensar na questao indigena € ir direto para a discusséo da tolerancia interétnica.
Poucas confronta¢cdes interétnicas foram marcadas com tamanha violéncia quanto o
gue sofreram os povos indigenas. Fato que se perpetua ainda hoje, nas mais diversas
formas de agressdo. Talvez nenhum outro sujeito fora tdo perseguido pela
intolerancia generalizada quanto os povos indigenas, dividindo possivelmente esta
posicdo apenas com 0s negros, e mulheres de algumas regides do mundo. Os povos
indigenas sobrevivem, em meio a constante e geral pratica de intolerancia para com
eles. E isto é, infelizmente, um cenario mundial.

A prética da intolerancia para com os povos indigenas atingiu ndo somente
seus territorios e costumes de vida, mas principalmente suas crengas, Sseus
fundamentos devida e de morte.

Todo processo de destruicdo da cultura indigena, além de ser caracterizado
como etnocidio, furta também da humanidade uma grande possibilidade de
aprendizagem, pois temos muito o que apreender com 0s povos indigenas.Neste

sentido,importantes sdo as palavras dos sertanistas Villas Boas, conforme Leonardo

Boff

Se quisermos ficar ricos, acumular poder e dominar a Terra € inutil pedirmos
conselhos aos indigenas. Mas se quisermos ser felizes, combinar ser
humano com ser divino, integrar a vida com a morte, inserir a pessoa na
natureza, articular o trabalho como lazer, harmonizar as relacdes entre as
geracdes, entdo escutemos os indigenas. Eles tém sébias licdes a nos

dar.t

A pés-modernidade esta marcada por um modelo de civilizagdo em crise, em
face de um processo de desencantamento da vida, aceleramento do tempo, e perda
de sentido de muitos valores. A sociedade industrial chegou em um esgotamento
moral, tornando-se necessaria uma renovacao de paradigma existencial. E neste
sentido, os povos indigenas oferecem perspectivas diferenciadas.

Contudo, a prética da intolerancia tem projetado na sociedade nacional uma



visao distorcida de que o indio é pregui(;osoz, fedorento e alcolatra.

Esses sdo exemplos praticos do quanto de intolerancia sofrem os povos
indigenas. Quando nao, ao contrario, em nome de uma etnicidade doentia,defende-
se a idéia romantica do eterno bom selvagem, estagnado no tempo, ndo respeitando
a dindmica e o direito de escolha dos povos indigenas, olvidan do que nenhuma
cultura € estatica. Como observa ARRUDA, (2001,p.43.)

[...] a recusa etnocéntrica da contemporaneidade de sociedades de
orientagdo cultural diversa, tem sedimentado uma visdo quase sempre
negativa das sociedades indigenas. Na verdade, como aponta esse autor, as
sociedades indigenas tém sido vistas como um problema de segurancga

nacional e como entraves para 0 progresso.

Acontece que, culturamente, os povos indigenas possuem uma outra forma
de organizagdo social.Como nos mostraArruda (2001,p.54.)os povos indigenas
ndo costumam apresentar instituicbes exclusivamente politicas, podendo ser
caracterizadas como sociedade de “poder difuso”.

O tema do poder,entendendo poder como uma relacao social baseada no comando-
obediéncia, instituido por uma autoridade, e tendo a violéncia como principal
caracteristica, € completamente desconhecido dos povos indigenas.

Na verdade, quando pensamos nos povos indigenas, estamos nos referindo a
sociedades sem Estado, ou melhor, sem poder politico em termos derelacdes
hierarquizadas e autoritarias de comando-obediéncia. Assim, em nome da tolerancia
e da convivéncia interétnica, o Estado pluralista deve ser capaz de compreender e
assimilar outras formas de organizacéo social.

Impor mecanismos que sdo exclusivos e tipicos da sociedade moderna
ocidental a cultura dos povos indigenas, objetivando construir um canal de dialogo,
nao deixa de ser uma pratica de intolerancia. Trata se de mais outra face do
etnocentrismo e da intolerancia, pensar que a histéria tem um sentido Unico, de que
toda sociedade esta condenada a inscrever-se nessa historia e a percorrer as suas
etapas que, a partir da selvageria, conduzem acivilizagdo. Ou seja, ndo estao todas
as sociedades condenadas a serem sociedades de Estado, de mercado, de escrita,
e de trabalho ,trabalho ndo no sentido de sobrevivéncia pessoal, mas no sentido de
acumulacdo para 0s outros, pois, nesta situacdo, a atividade de producdo se

transforma em trabalho alienado.

2Ver: CLASTRES,Pierre.A Sociedade contra o Estado: pesquisas de antropologia
politica.Traducdo de Theo Santiago.5.ed.Brasil:FranciscoAlves,1990.,p.135.



Para estabelecer uma estrutura politica organizacional,que permita um dialogo
interétnico entre os povos indigenas e a sociedade nacional que estes integram,
tornam-se necessarios mecanismos de codificacdo, isto é, instrumentos
interpretativos que aproximem as culturas. O Estado multiétnico deve ser capaz de
dialogar com os povos indigenas, ndo impondo mudancas de ordem social, mas
estabelecendo pontes de comunicacéao.

A convivéncia interétnica em um Estado pluralista depende da cultura de
tolerancia e da capacidade de dialogo. Contudo,existe uma dificuldade muito grande
de estabelecer a fusdo de horizontes, ou seja, um grande caldo de cultura comum,
entre povos muito distintos. Segundo observa Oliveira, (2001,p.246.)

a interlocucdo envolve membros de culturas absolutamente diferentes,
guando, por exemplo, ela tem lugar entre indios e nao-indios, marcada,

portanto, por horizontes teoricamente incomensuraveis.

O problema basico do dialogo com os povos indigenas tem sido em func¢éo do uso do
discurso hegeménico dos atores dominantes, ou seja, dos ndo-indios. E, neste caso,
tornam-se ausentes requisitos fundamentais para a ética discursiva, como 0 caso da
inteligibilidade do discurso.

Como entdo tornar possivel uma préatica discursiva verdadeira junto aos povos
indigenas? A resposta inicial esta na pratica de uma cultura de tolerancia, pois,
segundo a perspectiva da tolerancia, os povos indigenas sao sujeitos da sua propria
histdria, atores vivos e presentes em uma relacao dialdgica, e portanto ndo podem
participar de um discurso desconhecido. E preciso construirem conjunto um novo
campo de dialogo, onde ambos os componentes da préatica do discurso se esforcem
para se tornarem compreensiveis reciprocamente. Para isso, € necessario um status
de dignidade para com os povos indigenas, o que ndo acontece no exercicio politico
entre o Estado e os povos indigenas, pois, na verdade, os povos indigenas ndo sao
vistos com dignidade por parte da maioria dos estados nacionais, muito antes pelo
contrario, passam a ser enxergados como um bando de maltrapilhos sem perspectiva
histdrica, clientes do assistencialismo publico.

Com a pratica da tolerancia, que significa acima de tudo reconhecimento da dignidade
da diversidade, é possivel o estabelecimento de uma nova normatividade, nascida da
experiéncia discursiva. Discurso este que deve surgir da propria relacdo interétnica

discurssiva. Como assinala Oliveira (2001,p.250.):
A importancia dessa nova normatividade esta precisamente no fato de, com
ela, se poder viabilizar um discurso em que nenhuma das partes,
eventualmente litigantes, se veja impedida de se comunicar sem que se

embrenhe no cipoal de uma “comunicacao distorcida’—para usarmos esse



utilissimo conceito habermasiano. Ha,portanto, a impérios a necessidade de
transcender o discurso hegemonico, basicamente eurocéntrico,
comprometedor da dimensdo ética de um discurso argumentativo que

deveria fluir naturalmente no interior do dialogo interétnico.

Logo, é importante destacar que essa pratica discursiva entre o Estado e os
povos indigenas, viabilizadora de uma nova normatividade, ndo deveria estar
reduzida a uma determinada agéncia de Governo, geralmente com or¢camentos
inviaveis, e sem o devido preparo técnico, mas sim, estar vinculada diretamente a
Secretariada Presidénciada Republica, quando esta for a organizacao politica do
Estado, ou ao Gabinete do Primeiro Ministro,quando for o caso de um sistema
parlamentarista. Os povos indigenas com suas liderancas, talvez com a constituicao
de um Parlamento, ou Conselho Indigena, deveriam ser recebidos como Ministros de
Estado, no sentido que representam na composicao étnica da sociedade nacional de
um Estado pluralista.
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Educar para aigualdade social através da contacao de historias

Anaisa Nantes de Araujo Souza

O presente trabalho tem a finalidade de descrever como a arte de contar
histérias € uma das formas de aprendizagem de se comunicar, expressar e
aprender a ler. Levar as criancas a conhecer e valorizar diversos aspectos de
outras culturas, no caso a afro-descendente, para evitar a discriminacado de
descendentes desse povo e ampliar o conhecimento de mundo, através da
contacdo de histérias. Ouvindo histérias as criancas e os adultos podem
apresentar reacdes que manifestam seus interesses revelados ou
inconscientes e conseguem vislumbrar nas narrativas, solugées que amenizam
tensbOes e ansiedades. Todo trabalho foi desenvolvido no espago do NTEM -
Nucleo de Tecnologia Educacional Municipal de Dourados/MS. Os resultados
foram considerados positivos, uma vez que os estudos serviram para mostrar
uma belissima representacdo de superacdo do preconceito, estimular o
respeito a diversidade e formar cidadaos preocupados com a coletividade.

PALAVRAS-CHAVE: Contar histérias, preconceito, leitor, conhecimento.

1. INTRODUCAO

O periodo escravagista brasileiro € uma das marcas mais tragicas da

histéria de nosso pais. Por quatro séculos, a populacdo negra capturada na
Africa e trazida para o Brasil em navios negreiros foi aqui subjugada e
submetida a regimes de trabalho escravo hoje impensavel.

Esse periodo triste de nossa historia felizmente ndo impediu a
miscigenacdo entre as culturas afro, indigena e portuguesa, estabelecendo
aqui um resultado cultural dos mais ricos de todo o mundo. Conhecer esse

periodo da histéria € um exercicio precioso de compreensdo da natureza
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humana e uma forma de valorizar cada vez mais os direitos humanos e a
pluralidade cultural.

O racismo é a disposi¢cdo do pensamento, ou do modo de pensar em
que se da grande importancia a nocdo da existéncia de racas humanas
distintas e superiores umas as outras. Onde existe a convic¢cdo de que alguns
individuos e suas afinidades entre caracteristicas fisicas hereditarias, e
determinados tracos de carater e inteligéncia ou manifestacées culturais, sdo
superiores a outros.

Alguns acreditam serem melhores do que outros de acordo com sua
origem racial. A crenca da existéncia de ragas superiores e inferiores foi
utilizada, muitas vezes, para explicar a escraviddo, o comando de
determinados povos por outros, e 0s genocidios que ocorreram durante toda a
histéria da humanidade.

Dessa forma, foi pensado no desenvolvimento desse tema com as
criancas das seéries iniciais através da contac@o de histérias. Foi escolhido o
livro Menina Bonita do Lago de Fita, de Ana Maria Machado, para a discusséo
e esclarecimentos em relacdo ao assunto proposto. Para isso, varios materiais
serdo utilizados para a contacdo da histéria e também o uso do computador
com apresentacdo de slides, onde a prOpria crianca podera manusear e
navegar pela internet, escrever, desenhar, além de ler outras historias infantis
referentes ao tema. Depois ela mesma, de acordo com sua criatividade, em

grupo ou individualmente, fara a apresentacao da histdria que escolher.

A rede afetiva que se estabelece entre todos, através dos livros, abre
um espaco no qual cada crianca pode expressar-se, ouvir e contar
histérias ou ainda ficar em siléncio, sem a necessidade de produzir
conhecimentos especificos. Nessa situacdo as criangas, cada uma
de sua maneira, estdo produzindo conhecimentos, mas ndo os
necessariamente pré-determinados pelo adulto.Ou seja, ela esta
aumentando seu repertério cultural, seu imaginario, sua linguagem;
esta tendo possibilidade de escolha de livros e de parceiros para a
sua leitura e, além disso, pode conhecer outras vises de mundo e

estabelecer relag6es com sua realidade. (ABRINQ, 1999, p.6).
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E importante para a formacdo de qualquer crianca ouvir muitas, muitas
histérias...Escuta-las € o inicio da aprendizagem para ser um leitor, e ser leitor
€ ter um caminho absolutamente infinito de descoberta e de compreenséo do

mundo...

2. OBJETIVOS

2.1. GERAL

Levar alunos das séries iniciais a conhecer e valorizar diversos aspectos
de outras culturas, no caso a afro-descendente, para evitar a discriminacao de
descendentes desse povo e ampliar o conhecimento que a turma tem de

mundo, através da contacado de histérias.

2.2. ESPECIFICOS

- Trabalhar com a histéria Menina bonita do laco de fita (Ana Maria Machado) e
mostrar uma belissima representacédo de superacao do preconceito.

- Estimular o respeito a diversidade.

- Formar cidadaos preocupados com a coletividade.

- Verificar a importancia da relacéo leitura, escrita e oralidade no processo
ensino-aprendizagem.

- Fazer com que os alunos também brinquem com a arte de contar historias

através de atividades diversas.

3. PESQUISA, SISTEMATIZACAO E PRODUCAO

Através do uso do computador e com o acesso a slides do referido
trabalho, o aluno podera clicar nos hiperlinks das palavras destacadas, onde
poderdo pesquisar através da internet seus significados. Assim também
poderdo pesquisar em outros sites sobre o mesmo tema.

Dessa forma, temos um video para os alunos pela internet (youtube),
depois de ler a histéria, o aluno podera desenhar a personagem que mais
gostou no paint.

Também o aluno podera escrever a parte que mais gostou da historia no
Word.



Por fim, o aluno podera escolher apresentar essa histéria ou inventar a
sua prépria, deverdo prepara-la e contar oralmente para seus colegas, usando
fantoches, materiais reciclaveis, cartolinas, roupas enfeitadas... Se eles nao
quiserem apresentar sozinhos podem fazer em duplas ou grupos. Enfim, os
alunos poderdo apresentar suas histérias da maneira que desejar, sem se

esquecer do tema, preconceito racial.

4. CRONOGRAMA
O trabalho é programado para acontecer no decorrer de cinco dias de

segunda-feira a sexta-feira.

Atividade Segunda | Terca Quarta Quinta Sexta

Apresentacdes
pessoais e
posteriormente do
projeto através do
uso do
computador com
apresentacao dos

slides

Continuacgéo da
apresentacao dos
slides. Logo apés,

contacéo de
historias para os
alunos e
demonstracao do

livro e autora.

Promover uma
roda de conversa
com aturma, levar

as criangas a




conhecer e
valorizar diversos
aspectos de outras

culturas.
Confeccionar os
bonecos da
historia.

Contacéao de
historias,
apresentacao de
musicas,

artesanato, X
costumes,
comidas e dancgas
africanas e

descendentes.

Finalizar com a

organizagao da
apresentacéao da
historia oral pelos
alunos e de fato

apresentar.

5. METODOLOGIAS

Os métodos a ser utilizados sera o uso do computador para
apresentacao de slides, atividades corporal e vocal para a apresentacéo.

Seré realizada inicialmente a contacdo de histérias com o livro Menina
Bonita do Lago de Fita. ApOs isso sera feita uma roda de conversas com
algumas dinamicas. Apresentacdo das musicas, artesanatos, costumes,
comidas e dancgas africanas. Dessa forma, os materiais a serem utilizados
serdo: computador, livros infantis, vestimentas adequadas as apresentacgoes,

maquina fotografica, fantoches, data show etc.



6. AVALIACAO
A avaliagdo sera feita em processo continuo de acordo com cada etapa
de desenvolvimento do trabalho.

7. REFLEXOES FINAIS

A contacédo de histdrias merece lugar de destaque na sala de aula. Ela é
a condugao com a qual as criancas podem entrar em contato com um universo
de lendas e mitos e enriquecer o repertério da leitura e da escrita. Textos e
imagens gue valorizam o respeito as diferencas sdo sempre muito bem-vindos.

E trabalhar projetos contra o preconceito, é de suma importancia, pois
valorizam quem se sente menosprezado, estimulam o respeito a diversidade,
formam cidaddos preocupados com a coletividade. Além do que, este projeto
em especifico tem como objetivo levar as criangcas a conhecer e valorizar
diversos aspectos de outras culturas, no caso a afro-descendente, para evitar a
discriminagdo de descendentes desse povo e ampliar o conhecimento que a

turma tem de mundo, através da contacao de histérias.
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O discurso pedagdgico oficial para a gestédo das diferencas

Marta Coelho Castro Troquez

No contexto de globalizagdo crescente, a questdo da(s) diferenca(s) ou
da diversidade cultural € uma questdo a ser enfrentada pela/na sociedade em
geral. A verdadeira democracia a ser construida deve fazer parte de um projeto
amplo de educa¢do numa perspectiva critica especialmente no que diz respeito
a participacdo politica dos grupos especificos e dos individuos nas decisdes
que afetam seus destinos e/ou seu “bem estar” social.

Esta educacdo deve ser destinada a todos os educandos (futuros
cidadaos) sem distincdo de grupos e/ou classe social, no sentido de que todos
reconhegam e respeitem a alteridade (“outridade”), as historias e as dinamicas
culturais proprias dos diferentes grupos e individuos que fazem parte da
sociedade.

Com muita frequéncia, o conhecimento oficial ou “legitimo” que
constitui a cultura escolar nao inclui as experiéncias histéricas e as expressées
culturais relacionadas as mulheres, aos negros, aos indigenas e a outros
grupos menos poderosos. Isto implica no desenvolvimento de uma educacéo
critica e democratica comprometida com a desconstrucdo de estereétipos e
preconceitos recorrentes no conhecimento oficial tradicionalmente veiculado,
especialmente por meio de livros e manuais didaticos (MANCINI; TROQUEZ,
2009). Uma educacgédo que permita que as vozes “silenciadas no curriculo”
sejam ouvidas.

Implica, portanto, na superagao de visbes “exoéticas” e/ou “folcléricas”
sobre os individuos ou grupos considerados diferentes, as quais acabam por
essencializar e reduzir a diversidade cultural a aspectos pontuais como: rituais,
receitas, contos, cantos e costumes de povos diversos (CANEM, 2000).

E necessario também questionar “as relagdes desiguais de poder que

legitimam certos conteudos culturais em detrimento de outros” no sentido “de



se promoverem praticas pedagogico-curriculares que problematizem a
construcdo das diferencas e que desafiem preconceitos relacionados aqueles
considerados ‘diferentes™ (CANEN, 2000, p. 137).

No Brasil, a atencdo a diferenca/diversidade na educacdo nacional é
preconizada em um conjunto de legislac6es (BRASIL, 1988, 1996; entre outras)
e nas normalizacbes e orientagdes curriculares do MEC e do Conselho
Nacional de Educacdo (Parametros Curriculares Nacionais, 1998; Diretrizes
Curriculares Nacionais, 2010; entre outras).

Diante disso, neste trabalho, desenvolvido por meio de pesquisa
bibliografica e documental sob o enfoque da sociologia da educacdo, mais
especificamente da teoria critica de curriculo, buscamos, a partir da perspectiva
da teoria critica de curriculo, apresentar analises e/ou resultados parciais de
investigacdo operada nestes documentos no sentido de identificar qual o
discurso pedagdgico oficial para o trato/gestdo das diferencas/diversidade
cultural especialmente no que diz respeito aos mecanismos propostos para o
atendimento a especificidade/diferenca nas salas de aula. Sera dado especial
destaque para processos de escolarizacdo indigena.

Discurso pedagégico oficial, nos termos de Bernstein (1998), é
concebido como conjunto de regras oficiais que regula a producdo, a
distribuicdo, a reproducéo, a inter-relacdo e a mudanca dos textos pedagogicos
legitimos ao nivel da educacao formal.

No sentido de atender ao objetivo proposto, a seguir, apresentamos
algumas analises e/ou resultados.

No que diz respeito a selecdo dos conteudos de ensino, o discurso
pedagogico oficial orienta para o estabelecimento de um curriculo [minimo]
comum nacional para o ensino fundamental e médio e “uma parte diversificada,
exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da
economia e da clientela” (BRASIL, 1996, Art. 26).

No caso da educagdo escolar indigena (EEI) fica “assegurada as
comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
préprios de aprendizagem” (BRASIL, 1988, Art. 210, §8 2° BRASIL, 1996, Art.
32, 8§ 3°) em escolas especificas e diferenciadas as quais devem se localizar

nas areas indigenas ou nos etnoterritérios (BRASIL, 2009). Desta forma, o



lugar privilegiado para a escolarizacao indigena sera o seu locus de convivio,
nas suas reservas, nas escolas especificas e diferenciadas.

Contudo, sdo inUmeras as realidades escolares vividas pelos indigenas
no Brasil. Nem todos os alunos estdo em escolas especificas, dentro das areas
indigenas. Cabe ressaltar que a presenca de alunos indigenas em escolas nao
especificas, de modo geral, € omitida nos documentos oficiais. E como se os
indios s6 existissem nas aldeias ou nos conteudos “pertinentes a histéria do
Brasil”.

Como forma de valorizagcdo do patrimbnio cultural da nacdo e de
reconhecimento aos que participaram de sua “constru¢cao”, para as escolas em
geral no pais, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional torna
obrigatorio, como parte da base nacional comum, “o estudo da histéria e cultura
afro-brasileira e indigena” (BRASIL, 1996, Art. 26-A). Cumpre destacar que 0
conteuldo deste artigo foi dado pelas leis: Lei 10.639/2003 e Lei 11.645/08.

A énfase nas “contribuicbes” das diferentes culturas e etnias para a
“formacdo da populacdo brasileira”, da “sociedade nacional’, vem
consubstanciar o discurso mitolégico da nacao, discutido por Bernstein (1998),
0 qual celebra e tenta, aparentemente, produzir uma “consciéncia nacional
unida, integrada e aparentemente comum” (p. 28). Sob esta perspectiva, a
diversidade (étnica, cultural, linguistica) pode ser “reduzida” e/ou congelada
num discurso preso a um passado historico e corre-se o risco de que sua
presenca dinamica na atualidade seja negada no cotidiano das salas de aula
pelo pais afora.

Em contraponto, torna-se necessario ndo s6 a inclusdo de contetdos
histdricos e culturais a respeito dos afro-brasileiros e indigenas, como também
um tratamento adequado da diversidade nas salas de aulas.

Tanto os Parametros Curriculares Nacionais (PCN — 1998) quanto as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Bésica (2010) orientam para
uma base nacional comum e uma parte diversificada no curriculo, como parte
de uma educagédo voltada a construcdo da cidadania. A énfase na formacéo
comum nao exclui a possibilidade do trato da diversidade, que deverad/deveria
ser dado pela prética pedagogica do professor na sala de aula, orientada por

principios relacionados a articulagdo aluno/escola/cidadania.



Entretanto, o discurso oficial nestes documentos retrata uma sociedade
por demais funcional em que a formagdo para a cidadania deve dar-se no
sentido de adaptacdo e integracdo do individuo a esta sociedade,
consubstanciando, nos termos de Bernstein (1998), um “discurso mitoldgico” no
qual a sociedade é tomada como um organismo em que todas as atividades
realizadas por individuos de diferentes classes sociais sdo consideradas
importantes, funcionais e equivalentes.

Dessa forma, o discurso pedagogico oficial acaba por propor um
curriculo “adaptado a sociedade”. Tal proposta parece desconsiderar a
possibilidade da escolarizagéo estar a servico da producédo de uma sociedade
mais igualitaria, isto €, estar a servico mesmo de contribuir para a
transformacdo desta sociedade e, em consequéncia, de contribuir para a
diminuicao de preconceitos, insucessos escolares e exclusoes.

A pluralidade cultural € tomada como uma riqueza a ser respeitada e
preservada sem que se questionem as “relagdes de forca” e as mediacdes
estabelecidas pelo sistema cultural dominante. O que nos leva a afirmar que o
discurso pedagdgico oficial de pluralismo cultural “é vazio”. Ou seja, a menos
que se proponha uma educacao critica em que sejam evidenciadas as relacdes
de poder e dominacdo na producao e reproducao “das diferengas” enquanto
representativas de grupos minoritarios e/ou “subalternizados” socialmente em
favor de interesses dominantes, o discurso de pluralismo cultural relegara a
diversidade o estatuto de “folclore”.

No discurso pedagdgico oficial, no que concerne a sele¢éo e distribuicao
do conhecimento, a diferenca/diversidade/pluralidade ¢é dada pela
transversalidade e pelo adorno de uma parte diversificada que “enriquece e
complementa a base nacional comum”. Neste sentido, relega-se as escolas a
gestdo das diversidades nas salas de aulas (nas escolas em geral do pais)
mediante planejamento coletivo do projeto politico pedagoégico, sem que se
ofereca uma proposta consistente de diferenciagdo pedagodgica voltada aos
individuos e as suas necessidades educativas.

Uma proposta mais contundente implicaria no trato ou na gestdo da
diversidade nas salas de aulas, através de pedagogias diferenciadoras, com
foco nos individuos “diferenciados” e em suas necessidades educativas no
sentido de produzir uma “discriminacao positiva” (CORTESAO; STOER, 1999).



Pelo exposto, podemos considerar que o discurso pedagdgico oficial
para a gestao das diferencas e/ou diversidade é fragil no sentido de prescri¢cao
de praticas pedagogico-curriculares que garantam a inclusdo ativa dos
individuos ou grupos que correspondem as diferentes vozes, historias e
dindmicas soécio-culturais especificas e que compdéem a “diversidade cultural

brasileira”.
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IV Se

racismo ¢
educacao
O mito fundador da umbanda
SA JUNIOR, Mario Teixeira de.*®

Seria uma grande ilusdo imaginar que a cada problema histérico
corresponde um tipo Unico de documento, especializado para esse uso...
Marc Bloch

Em sua busca de definir o conceito de mito, Chaui coloca que além do
“sentido etimolégico de narragdo publica de feitos lendarios da
comunidade”ele também possui um sentido antropoldgico. Nesse, a
narrativa seria “a solugdo imaginaria para tensdes, conflitos e contradi¢cdes
que nao encontram caminhos para serem resolvidos no nivel da realidade”.
Esse mito se torna fundador quando ele se coloca como referente “a um
momento passado imaginario, tido como instante originario que se mantém

Vivo e presente no curso do tempo...” (CHAUI, 2000, p. 9).

E sob essa perspectiva, onde o mito surge como portador de marcas,
representacdes de conflitos reais ndo solucionados, que me proponho
a analisar o mito de fundacéo da Umbanda®, percebendo que a sua
construgéo esteve inserida em uma realidade histdrica brasileira da
passagem do Império a Repulblica. Nela, a mudanga do modelo
social, de escravista para livre, sinalizada desde o Primeiro Império,
trazia a premissa de novas ldgicas explicativas e definidoras do papel
de cada grupo social, central ou marginal, como no caso do negro,da

nova realidade. Assim, nesse processo, que teve inicio no Império e
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se manteve na Republica, “0 que estava em jogo era ndo apenas a
construcdo de um novo regime politico, como a conservacao de uma
hierarquia social arraigada que opunha elites de proprietarios rurais a
uma grande massa de escravos e uma diminuta classe média
urbana.” (SCHWARCZ, 1993, p. 27)

E nesse periodo que ocorre a invencdo da nacdo Brasil através da
organizacdo de uma Histéria que, através de seus porta-vozes autorizados,
busca criar um passado, através de invencdes de tradicdbes (HOBSBAWN,
1984), que visava fortalecer as instituicbes imperiais e republicanas,
legitimando-as. Essa construcdo € realizada tendo por base os conceitos
importados da Europa que vigiam nesse periodo, como os de civilizacao,
progresso e evolucdo. Ainda que de forma caricaturada (SCHWARCZ, 1993,
p. 15) e, muitas vezes, parafraseando Odalia, através de contorcionismos
tedricos (citado em Reis, 2002, p. 94),esses conceitos serviram de base para
a construcdo da histéria da alva nacdo Brasil, onde o colonizador branco
desempenha papel de ator principal enquanto negros, indios e mesticos
ocupam o espaco de coadjuvantes.

Essa invencdo da nacdo Brasil esta inserida em um processo maior,
que tem por base a Europa. O conceito de nagdo ganhou uma
especificidade no século XIX. Ainda que néo originario desse século, € nele
que se definem significados mais especificos para ele. Associado ao
conceito de nacdo, temos um outro, de ndo menor importancia: o de
Estado. Juntos, formam um binémio definidor do modelo de organizagao
politica desse século na Europa Ocidental: O Estado-nacéo.

A definicho mais comum para o0 conceito de nagcdo pode ser
encontrada em dicionarios, como sendo um “agrupamento humano, em geral
numeroso, cujos membros, fixados em um territorio, sédo ligados por lagos
histéricos, culturais, econdmicos e linguisticos” (FERREIRA, 1986). Esse
significado, no entanto, ndo serve para o conceito de nagdo de uma forma
atemporal. Falar de nacdo como sendo algo estruturado pela conjuncéao de
elementos como territorio, etnicidade, lingua e religido, é remeter a um
periodo especifico da historia do século XIX.

Seguindo a divisao proposta por Hobsbawn para o conceito de nacao

no seéculo XIX, é possivel perceber uma mudanca de seu significado,



passando por trés etapas. Na primeira, de 1830 a 1880, a nacédo é
identificada ao principio da nacionalidade. Na segunda, de 1880 a 1918, a
lingua, a religido e a etnia, e, no terceiro, de 1918 a 1960, a idéia de
consciéncia nacional (HOBSBAWN, 1994).

A invencdo de uma histéria para o Brasil foi pautada nesse segundo
momento onde o conceito de raca exerceu papel fundamental (SCHWARCZ,
1993). O mito das trés ragas e a importancia de cada uma na construcao da
alva nacdo Brasil perpassa os trabalhos de todos os intelectuais que
buscaram escrever uma Histéria do Brasil. De Martius, em sua célebre
monografia Como se deve escrever a histéria do Brasil, a Gilberto Freyre, de
Casa Grande e Senzala, a questdo racial é discutida, tendo por base os
conceitos de evolucgdo, civilizacdo e progresso, como definidores de um
modelo de nacéo.

Os intelectuais umbandistas, criadores do mito fundador da Umbanda,
seguindo o modelo acima, buscam se identificar de tal forma com essa alva
nacédo brasileira, se afastando de sua matriz religiosa que, doravante a
chamarei de a alva nagdo umbandista, visando fazer uma distingdo entre o
campo religioso umbandista e os seus tedricos.

A sua invencdo esta associada a este momento histérico e a uma
busca de identificacdo dos intelectuais umbandistas com esse modelo sécio-
politico, proposto pelos intelectuais da alva nac¢édo Brasil, que se propuseram
a inventar um passado imaginado (ANDERSON, 1989), onde os membros
dessa nacado, cada qual ocupando o seu lugar, pudessem desenvolver um
sentimento de pertenca em seu passado e presente histdricos . Entender a
l6gica desse mito € compreender um pouco mais a légica que conduziu o0s
intelectuais umbandistas em suas producdes e o seu didlogo com o

processo historico gerador da alva nagéo Brasil.

O MITO UMBANDISTA E A HISTORIA DO BRASIL

Retirado de textos produzidos por intelectuais umbandistas, esse mito
de fundacéo, talvez seja um dos poucos pontos comuns entre essa
intelectualidade. Boa parte desse grupo reconhece na estéria de Zélio de
Morais, a histéria de fundagdo da Umbanda. Desde o Primeiro Congresso
de Umbanda, realizado em 1941, esse mito fundador vem ganhando



notoriedade. Mas, foi somente na obra de Saraceni, que 0 encontrei com a
riqueza de detalhes que aqui exponho. Logo, vou me basear nesse autor
para fazer a analise do mito fundador da alva nacdo umbandista sem,
contudo, deixar de compara-lo com outros relatos similares.

Saraceni narra, em sua obra Os Decanos: os fundadores, mestres e
pioneiros da Umbanda, que no ano de 1908ojovem Zélio Ferdinando de
Morais, entdo com dezessete anos, se preparava para ingressar na Escola
Naval, apés ter concluido o curso propedéutico, espécie de ensino medio,
quando “fatos estranhos” comegaram a acontecer. O jovem teria comec¢ado

a apresentar comportamentos estranhos, onde

ora ele assumia a estranha postura de um velho, falando coisas
aparentemente desconexas, como se fosse outra pessoa e que havia
vivido em outra época; e, em outras ocasifes, sua forma fisica
lembrava um felino Iépido e desembaracado, que parecia conhecer
todos os segredos da natureza, os animais e a plantas (SARACENI,
2003, p. 21).

A preocupacéao da familia teria encaminhado o jovem a procurar auxilio
na medicina, ja que os “‘chamados ataques” ndo cessavam. Os resultados
obtidos descartavam a possibilidade de “loucura”. Os proprios médicos
sugeriram que fosse procurado um padre, pois “0 garoto parecia estar

endemoninhado”. A narrativa prossegue colocando que

como acontecia com quase todas as familias importantes da época,
também havia na familia um padre catélico. Por meio desse
sacerdote, também tio de Zélio, foi realizado um exorcismo para livra-
lo daqueles incbmodos ataques. Entretanto, nem esse nem 0s outros
dois exorcismos realizados, posteriormente, inclusive com a
participagdo de outros sacerdotes catolicos, conseguiram dar a
familia Morais o tdo desejado sossego, pois as manifestacdes
prosseguiram, apesar de tudo.” (SARACENI, 2003, p. 21) [grifos

meus]

Sem sucesso na medicina e no catolicismo a familia acabou seguindo

a sugestdo de alguém que disse ser aquilo “coisa de espiritismo” e



encaminhou o jovem para a ‘recém fundada Federagcdo Kardecista de
Niterdi”. Esse encontro entre o jovem Zélio e a Federagéo Espirita se deu no
dia 15 de novembro de 1908. La os “ataques” aconteceram e houve um
entabular de conversacdo entre um membro da federacdo, Sr. José de
Souza, e as manifestacdes de Zélio. Médium vidente, ou seja, capaz de ver
0s espiritos desencarnados, o sr José interpelou o espirito que via no jovem,

perguntando:

Sr. José: Quem é vocé que ocupa o corpo deste jovem?

O Espirito: Eu? Eu sou apenas um caboclo brasileiro.

Sr José: Vocé se identifica como caboclo, mas eu vejo em vocé restos
de vestes clericais.

O Espirito: O que vocé vé em mim sdo restos de uma existéncia
anterior. Fui padre, meu nome era Gabriel Malagrida e, acusado de
bruxaria, fui sacrificado na fogueira da Inquisicdo por haver previsto o
terremoto que destruiu Lisboa em 1755. Mas, em minha Ultima
existéncia fisica, Deus concedeu-me o privilégio de nascer como
caboclo brasileiro.

Sr. José: E qual é seu nome?

O Espirito: Se é preciso que eu tenha um nome, digam que sou o
Caboclo das Sete Encruzilhadas, pois para mim ndo existirdo
caminhos fechados. Venho trazer a Umbanda, uma religido que
harmonizara as familias e que ha de perdurar até o final dos séculos.
(SARACENI, 2003, p. 21-22)

O espirito continuou, segundo Saraceni, a responder uma série de
perguntas, ndo narradas na obra. Mas, uma pergunta foi registrada. Sr José
teria perguntado ao espirito se ja ndo existiriam religides suficientes, dando
énfase para a existéncia do espiritismo kardecista. Sobre essa questdo o

espirito teria respondido que

Deus, em sua infinita bondade, estabeleceu na morte o grande
nivelador universal: rico ou pobre, poderoso ou humilde, todos se
tornam iguais na morte. Mas vocés homens preconceituosos, nédo
contentes em estabelecer diferencas entre os vivos, procuram levar
essas mesmas diferencas até mesmo além da barreira da morte. Por
gue ndo podem nos visitar esses humildes trabalhadores do espaco,

se, apesar de nao haverem sido pessoas importantes na terra,



também trazem importantes mensagens do além? Por que o “nao”
aos CABOCLOS E PRETOS-VELHOS? Acaso nado foram eles
também filhos de Deus? (SARACENI, 2003, p. 22) [grifos meus]

Dando um carater profético a sua mensagem o espirito teria dito que

este mundo de inigliidades mais uma vez sera varrido pela dor, pela
ambicdo do homem e pelo desrespeito as leis de Deus. As mulheres
perderdo a honra e a vergonha, a vil moeda comprara caracteres e o
préprio homem se tornara afeminado. Uma onda de sangue varrera a
Europa e quando todos acharem que o pior ja foi atingido, uma outra
de sangue, muito pior do que a primeira, voltara a envolver a
humanidade, e um Unico engenho militar sera capaz de destruir, em
segundos, milhares de pessoas. O homem sera uma vitima de sua
propria maquina de destruicdo. (SARACENI, 2003, p. 22-23)

Finalizando, o espirito comunica a fundacdo da Umbanda, que seria
concretizada no dia seguinte, na casa de Zélio. Dando detalhes do culto

religioso, ele diz que 14

havera uma mesa posta a toda e qualquer entidade que queira ou
precise se manifestar, independente daquilo que haja sido em vida,
todos serdo ouvidos e nds aprenderemos com aqueles espiritos que
souberem mais e ensinaremos aqueles que souberem menos e a
nenhum viraremos as costas e nem diremos nao, pois esta é a
vontade do Pai. (SARACENI, 2003, p. 23) [grifos meus]

O nome dado a casa de culto foi o de Tenda Nossa Senhora da
Piedade, onde, “da mesma forma que Maria ampara nos bragos o filho
querido, também serao amparados os que se socorrem da UMBANDA”. O
nome de Tenda seria justificado porque “Igreja, Templo, Loja dao um
aspecto de superioridade, enquanto que Tenda lembra uma casa humilde”
(SARACENI, 2003, p. 23).

Um equivoco de data, assaz interessante, ocorre nesse momento da

narrativa quando O autor escreve que



dessa forma, em Sdo Goncalo das Neves, vizinho a Niterdi, do outro
lado da Baia de Guanabara, na sala de jantar da familia Morais, um
grupo de curiosos Kardecistas compareceu, no dia quinze de
novembro de 1908, para ver como seriam estas incorporacdes, para
eles indesejaveis ou injustificaveis. O dialogo do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, como passou a ser chamado, havia provocado muita
especulacdo e alguns médiuns, que haviam sido escorracados de
mesas kardecistas, por haverem incorporado caboclos, criancas
ou preto-velhos, solidarizaram-se com aquele garoto que parecia
nao estar compreendendo o que lhe acontecia e que de repente se via
como lider de um grupo religioso, obra que deveria durar toda a sua
vida e que s6 terminaria com a sua morte, mas que suas filhas Zélia e
Zilméia prosseguem com o mesmo afa. (SARACENI, 2003, p. 23)

[grifos meus]

Apés o encontro do dia quinze de novembro de 1908 na Federacdo
Kardecista de Niter6i, Zélio se reuniria, no dia seguinte, em sua casa. Esta
data também é registrada como sendo quinze de novembro. Teria ocorrido
um erro grafico, uma confusdo do autor ou um ato falho, como nos diria o
velho Freud? Nao me ocuparei desse aspecto agora. Por enquanto, fica o
registro.

O mito fundador da alva nacdo umbandista comeca colocando a
condicdo social e intelectual do jovem Zélio. Logo de inicio se percebe que
ele ndo é um personagem qualquer. Aos 17 anos, o garoto “de familia
importante” j& havia concluido o seu “curso propedéutico”. O texto ndo deixa
margem para erros. Zélio pertence ao mundo da ordem e, por conseguinte
branco. Sao credenciais desse mundo, na narrativa, a formagao intelectual
do jovem e a estruturagdo de sua familia. Nela, havia médico e “até padre”.
Essa € uma familia branca e aristocratica que, por certo, encontraremos
referéncias na familia patriarcal de Gilberto Freyre, em sua Casa Grande &
Senzala. A sua origem esta associada a essa casa grande e, logo de cara,
distanciada da negra senzala. Ainda que os anos se distanciassem, do final
do império e da abolicdo da escravidado, assim poderiamos definir a situacéo
do jovem Zélio: “um sinhozinho” da Casa Grande de Freyre.

Credenciais, similares a essa,sdo apresentadas por muitos outros

escritores umbandistas. O dominio do cdédigo escrito, o grau de



alfabetizacdo, apresentacdo de patentes militares, conhecimentos de outras
linguas, citagbes de obras de importantes intelectuais, conhecimento
histérico, apresentacfes das suas obras feitas por nomes ou patentes
importantes, sdo alguns requisitos bastante caros nas obras desses
intelectuais. Por certo, essas credenciais buscam afirmar o afastamento
desse grupo do mundo negro e analfabeto.

A seguir, o mito de fundacé&o realiza uma primeira aproximacao entre a
Umbanda que estd sendo inventada e 0 seu passado associado a
Macumba®. Os “fatos estranhos” que acontecem com Zélio, se remetem a
arquétipos de manifestacdes de espiritos da Macumba. Os pretos-velhos e
os caboclos. Nelas, o primeiro fala “coisas aparentemente desconexas”.
Assim é o falar caricatural dos preto-velhos nos terreiros de Umbanda.
Falam com erros crassos da lingua portuguesa e misturam, nessas falas, o
portugués e reminiscéncias de dialetos africanos, simbolizando uma forma
de falar dos escravos brasileiros.

Ja, na referéncia ao caboclo, diversas mensagens subliminares séo
incutidas no texto. Esse, ndo € um caboclo qualquer, ele é um “caboclo
brasileiro”. A afirmacédo de uma identidade nacional esta assim colocada. Os
tedricos umbandistas se esforcam em apresentara Umbanda como Unica
religido nacional, verdadeiramente brasileira. A sua forma fisica de “felino
lépido”, conhecedor dos segredos da natureza dos animais e das plantas, o
aproxima do modelo indigena, desenvolvido por autores como José de
Alencar, em seus romances indianistas.

Mas, ele ndo deve ser associado a um primitivo aborigine. Usando do
recurso da reencarnagdo, proprio do espiritismo kardecista, esse caboclo
ganha um passado, em “outras vidas”, intelectualizado e de sensibilidade
metafisica. Sim, metafisica, o caboclo brasileiro ja trazia de vidas passadas
os dons mediunicos, o que lhe permite, encarnado como o padre, prever o
terremoto de Lisboa. Se em sua ultima encarnagado Deus |he concedeu “o

privilegio de nascer como um caboclo brasileiro”, as suas credenciais, de

> Defino Macumba como a forma de expresséo religiosa de base dos grupos africanos banto
que, incorporando através de ressignificacbes elementos das religiosidades indigenas,
africanas - dos grupos sudaneses - e européias, se desenvolveu no Brasil, sendo chamada no
século XX em locais como o Rio de Janeiro de Umbanda.



vidas passadas, lhe garante um lugar no mundo branco e intelectualizado,
através da encarnacéo anterior, na figurado Padre Gabriel Malagrida.

N&o € possivel deixar de registrar, ainda sobre a figura do Caboclo das
Sete Encruzilhadas ou Padre Malagrida, a lembranca que ele traz a tona
sobre a Igreja Catdlica medieval e moderna. O relato ndo deixa de ser uma
resposta as acusacdes que os macumbeiros ou umbandistas sofrem da
igreja, que os trata como atrasados, barbaros e incivilizados, logo, aquém de
poder ocupar um espaco no progressista mundo da Republica. Ao lembrar o
passado inquisitorial, simbolizado nas fogueiras catdlicas, a mensagem
ganha um carater acusatorio. Ele traz a tona préaticas que, outrora realizadas
pela Igreja Catdlica,por certo, seriam identificadas com os adjetivos acima
imputados aos adeptos da Macumba-Umbanda.

Bairrdo chama a atencéo para outro aspecto desse momento do mito.
O fato de que o padre “perseguido” pela inquisicdo agora vem como
precursor da Umbanda, que se coloca como “uma religido brasileira
acolhedora de todos os excluidos” (BAIRRAO, 2002, p. 65). O perseguido de
ontem vem “acolher” os perseguidos e excluidos de hoje.

Outra aproximacao, realizada no mito com as préaticas da Macumba,
ainda se encontra implicita no proprio nome do caboclo. O nimero sete € um
namero que foi absorvido pelos praticantes da Macumba, possivelmente
oriundo de uma tradicdo européia(MEYER, 1993), e a palavra encruzilhada
se refere a um espaco de cruzamento de duas estradas ou ruas, em forma
de cruz, onde os adeptos deixam algumas oferendas, principalmente, ao
orixa exu. As obras dos intelectuais umbandistas viveram esse dilema de
forma constante. Era preciso se afastar do mundo negro, mas, a0 mesmo
tempo, manter uma identidade que os fizessem reconhecidos no
continuumreligioso. Assim, muitas vezes, o corredor que liga a Casa Grande
a Senzala teve que ser percorrido. A excludéncia, proposta pelos intelectuais
umbandistas ao mundo negro,teve que conviver com a sua combinacao
(VIANNA, 2002, p. 83). Nao seria possivel abrir mao de alguns aspectos
cerimoniais, ritualisticos e do proprio pantedo da Macumba. A negacéo
desses elementos poderia gerar um risco de perda da identidade religiosa,
historicamente associada a magia, ao curandeirismo e a feiticaria. O

embranguecimento proposto possuia seus riscos, jA que os intelectuais



poderiam, com esse afastamento, se distanciar por demasia do mundo da
Macumba.

Sei que realizei uma analise de dois momentos distintos do relatado no
mito fundador da Umbanda. Nao me proponho realizar uma analise linear.
No entanto, para nao prejudicar o entendimento, sinalizo que estou
retornando ao inicio do mito. E 14 que a Umbanda passara por algumas
provas de fogo. A primeira, com uma arqui-inimiga, representante do saber
oficial: a medicina.

E nesse terreno, bem representado pelas obras de Nina Rodrigues
(RODRIGUES, 1935, 1977), que é possivel encontrar uma grande oposicao
aos cultos “afro-brasileiros”. A inferioridade do negro € de origem racial. E, é
através de uma patologia “animista-fetichista” que é possivel compreender
as manifestacdes religiosas desses homens. Para que ndo permanecam
davidas sobre as naturezas distintas entre a Umbanda e a Macumba, o mito
fundador se submete a uma andlise médica, recebendo um atestado de
idoneidade mental. Apdés “um exame de varios dias” o médico, diga-se de
passagem, também da familia, ndo encontrando uma patologia de carater
clinico, encaminha a Umbanda, a sua segunda prova: a religiosa.

O poder da Igreja Catdlica sera testado quando, por meio de um
sacerdote, adivinhem, também tio de Zélio, ocorrerdo algumas secdes de
exorcismos. Mais uma vez, a Umbanda sai vencedora. Para néo ficar em
uma questdo de familia, 0 médium se sujeita a outros sacerdotes catolicos.
As manifesta¢gdes continuaram acontecendo, demonstrando que aquela néo
era uma manifestacdo diabdlica, pois, se o fosse, seria exorcizada pelos
poderes da Igreja Catdlica.

O préximo desafio € de um congénere religioso que, habitando o
mesmo espaco como religido de possessao, teria nesse encontro 0S marcos
delimitadores entre os dois saberes. Foi assim na Federacdo Espirita
Kardecista. Além de, nesse momento, 0 mito servir como legitimador do
passado branco e intelectualizado do Caboclo das Sete Encruzilhadas, como
procurei demonstrar anteriormente, ele também servirqd a um outro proposito.
E mais uma vez o mito se aproxima da Macumba.

Esse momento do relato explicita, na visdo dos intelectuais

umbandistas,0 que condiz com relatos de pessoas frequentadoras dos



terreiros, o carater excludente do Kardecismo (BRUMANA & MARTINEZ,
1991, p. 434). Acusados de representantes do “baixo espiritismo”, visdo
essa, legitimada pelos kardecistas através de logicas evolucionistas, que
colocariam uma hierarquizacdo entre os espiritos e, nelas, os espiritos que
se manifestam nos terreiros umbandistas estariam na base inferior, 0s
umbandistas se defendem. A resposta umbandista acusa os kardecistas de
‘homens preconceituosos” que estabelecem, além de hierarquias no mundo
dos vivos, também gradagdes evolutivas para o “mundo dos mortos”. O
Kardecismo é acusado de reproduzir no “mundo dos mortos” uma hierarquia
prépria do “mundo dos vivos”, ou seja, entre 0 mundo da ordem e da
desordem, entre o mundo branco e o mundo negro e indigena.

A pergunta é clara: “Por que o ‘ndo’ aos CABOCLOS e PRETOS-
VELHOS?” [A colocagao das letras em caixa alta faz parte do texto original]
Quanto da excludéncia de Martius, Varnhagen, Silvio Romero e Nina
Rodrigues, dentre outros intelectuais, porta-vozes da criacdo da alva nacéo
Brasil, se encontra nessa pergunta. E, ela ainda ecoa, sem uma resposta
satisfatdria para os umbandistas, nos terreiros que pesquisei.

Essa questdo, marcaria uma importante diferenca nas duas
concepcdes religiosas, sobre a hierarquia dos espiritos. Na alva nacgéo
umbandista esses espiritos teriam lugar e, ndo um lugar inferiorizado;
mesmo que fosse no “mundo dos mortos”. Nas macumbas cariocas esse
fenbmeno se repete. Ocorre uma carnavalizacdo, uma inversao temporaria
da ordem social vigente (BAKTIN, 1987). L4, muitos brancos, pertencentes
ao mundo da ordem,se submetem a uma outra hierarquia, comandada por
caboclos — simbolo do indigena — e pretos-velhos — simbolo do negro
escravo, originariamente tipos subalternos na ordem social terrena.

Essa hierarquia espiritual € acompanhada de uma material, também
carnavalizada. Nessa, homens e mulheres, oriundos do mundo da
desordem, comandam os representantes do mundo da ordem. Negros,
operarios, analfabetos, muitas vezes, estdo a frente da direcao de terreiros,
ou ocupando posicbes de destaques, enquanto, brancos, doutores,
intelectuais, dentre outros, ocupam posi¢cdes subalternas nessa hierarquia.
Se isso ndo se da de uma forma absoluta nos terreiros, se da de forma

majoritaria.



O proximo passo do mito € o de demonstrar o poder profético da
Umbanda que “nascia” (a profecia € um elemento de alto valor de afirmagao
e legitimacgdo religiosa no imaginario da Civilizagdo Ocidental Judaico-
Cristd). O caboclo entdo apresenta uma série de revelacdes sobre o futuro
do mundo. Dentre outros, 0os que mais se destacam sdo as que se referem
as duas Guerras Mundiais e a bomba atémica. A riqgueza de precisdo é
impressionante. Comentando o mito, Saraceni escreve que “a historia se
encarregou de mostrar a exatiddo das previsbes do Caboclo das Sete
Encruzilhadas” (SARACENI, 2003, p. 23). Esse, era mais um atributo
apresentado, sobre os poderes da Umbanda. Aqui € possivel perceber o
carater de atualizagdo do mito, que sofre transformacbes a partir da
realidade histérica a qual esta submetido.

Apds marcar o encontro para o dia seguinte, o caboclo explica o
porqué do terreiro se chamar Tenda. Mais uma vez, algumas criticas séo
feitas indiretamente. Nomes como,“Igreja, Templo e Loja”, ndo poderiam ser
usados porque dao “um aspecto de superioridade”. Mas, essa superioridade
recebe, em oposicao, a expressdo humildade. A superioridade de religides,
gue apresentam o seu espaco de encontro em forma de igreja ou templo, ou
de grupos, possivelmente macOnicos, que usam a expressado loja, é
colocada de forma pejorativa. A superioridade aqui apresentada vem como
sinbnimo de orgulho e de vaidade.

Dando continuidade ao mito, vou retomar, nesse ponto, a questao das
datas, citadas anteriormente. E interessante notar, no relato de Saraceni, o
equivoco em relacdo a data de 15 de novembro, quando ele realiza uma
repeticdo da mesma, do encontro na Federacdo Espirita Kardecista, para o
dia do encontro na casa de Zélio. Sei ser esse um equivoco de data. Outros
autores apresentam, respectivamente, os dias quinze e dezesseis como
sendo os dias dos dois encontros (RIVAS NETO, 1991, p. 25). O simbolismo
do equivoco que € interessante. O dia quinze de novembro tem, na histéria
republicana brasileira, uma importancia extremada. E nesse dia que ocorre a
proclamacao da republica no Brasil. E, a cada ano, essa data € relembrada
nas escolas, em cerimOnias produzidas pelo governo e outros tipos de

eventos.



E, por demais significativo, que o mito de fundagdo da alva nacdo
umbandista, tenha a mesma data. Isso coloca a fundacdo da Umbanda
associada ao nascimento da Republica. Essa associacdo esta contida em
obras dos intelectuais umbandistas.

Ao se referir ao periodo que instaurou a Republica, Rivas Neto coloca

que

a situacdo no século XIX, entre os anos de 1888 e 1889,
em que fervilhavam as mudancas sociais, politicas e
culturais, foi o momento propicio para o plano astral
superior imprimir uma mudanca aos ditos cultos
miscigenados, pois era inevitavel e extremamente oportuno
(RIVAS NETO, 1991, p. 25).

Nessa obra, 0 autor agrega novos elementos ao mito de fundacédo da
umbanda. Zélio faria parte de um segundo momento da fundacdo. O
primeiro, seria o citado acima, quando o “plano astral superior”, liderado pelo
Caboclo Curugussu, vé no ocaso do império o “momento propicio” para a
fundacdo da Umbanda. Em nota de rodapé de pagina o autor coloca, ao se
referir a esse primeiro momento, que “esse € o marco oficial do astral;
oficioso ao plano fisico” (RIVAS NETO, 1991, p. 25). Ou seja, se o
surgimento da Umbanda esta associado no mito de Zélio ao mesmo dia e
més do inicio da Republica, se ela tem inicio “no plano material” em 1908,
Rivas, aperfeicoando o mito, consegue estender, também, ao ano de
fundacdo da Republica, ja que ela havia sido criada, no “plano astral” entre
0s anos de 1888 e 1889. Assim, a Umbanda se identifica com a Republica
em dia, més e ano de fundacdo. Mais uma vez o mito sofre uma atualizacéo.

A correlacdo das duas datas ndo é exclusiva de um Unico autor.
Epaminondas Oliveira, em sua obra Aumbhandan — o elo de volta ao
supremo, ao se referir ao mito fundador, Zélio, relembra que “era aquela
uma época em gue o Brasil comemorava dezenove anos de proclamagéo da
Republica do pais” (OLIVEIRA, 1996, p.30). A ligagéo entre as duas datas &,
nao so conhecida, como difundida por esses intelectuais.

Finalizando a analise do mito, vamos ao encontro do dia dezesseis de

novembro, realizado na casa de Zélio. Nesse momento, mais uma vez, o



kardecismo € provocado. As pessoas que chegavam a casa do jovem
médium tinham sido “escorracadas de mesas kardecistas”. O motivo?
Receberem espiritos de “caboclos, criancas e pretos-velhos”. Aos dois
arquétipos da macumba, ja apresentados aqui, se une um terceiro: as
criancas. Essa foi uma heranca que a religiosidade afro-brasileira absorveu
do “culto aos orixas”, de origem africana, e o ressignificou, o associando a
figura dos gémeos catodlicos Cosme e Damido. Nele se encontra o culto a
“Beji” ou “Ibeji”,orixa representado por figuras de criangas (PRANDI, 2001, p.
366). E dessa forma que ele se apresenta nas macumbas. Os médiuns, ao
receberem esses espiritos, passam a apresentar uma postura infantil,
usando chupeta, falando errado, comendo doces e tendo outras atitudes,
préprias de criancas. O mito fundador, mais uma vez se aproxima das

tradicdes da macumba.

CONSIDERACOES FINAIS

O mito analisado esta, boa parte do tempo, dialogando com campos
externos ao da Umbanda. Mais do que falar de si, 0 mito define a Umbanda
pelo outro. Mas do que aquilo que ela é se apresenta como aquilo que ela
nao €. E, sobre isso, ele busca dizer que ela ndo é de origem humilde ou
negra, ndo € doente, ndo € demoniaca e ndo € baixo espiritismo.

A invencdo do mito da Umbanda esta associado a outra invencéo; a da
nacdo brasileira. Para ser identificado como parte dessa histéria, 0s
intelectuais umbandistas foram forjando o seu passado mitico sob a égide do
passado brasileiro, que surge no Império e se fortalece no alvorecer da
Republica. Fazer parte dessa historia € afirmar os valores estruturais do
discurso oficial — civilizacéo, progresso, evolucdo — e negar os que ligam a
Macumba a um passado associado as culturas negras, vistas como
barbaras, atrasadas e ndo evoluidas. Mais do que uma preocupagdo em
explicar a légica interna da macumba do século XIX e inicio do XX, os
intelectuais umbandistas se preocuparam em livrar-se das acusacdes que
Ihes eram incutidas no processo de invencdo da alva nacao Brasil,

ressignificando elementos da Macumba, se afastando de sua matriz negra.



Ainda hoje as obras dos intelectuais umbandistas tém uma influéncia
limitada na maioria dos adeptos da Umbanda. As composic¢des realizadas
nesses textos com o0s conceitos cientificistas importados da Europa,
associados a outros de carater religioso, como o Esoterismo e o Kardecismo
europeus,afastaram essa intelectualidade do papel de porta-vozes,
reconhecidos pelos adeptos da Umbanda.

Apesar de ndo negar a importancia que os intelectuais tiveram para a
afirmacdo da Umbanda como religido aceita em nossa sociedade (ISER
(org.), 1985), em seus discursos, como no caso do mito trabalhado, o que
estid presente é um discurso externo, atravées de um didlogo com os
construtores da alva nacédo Brasil, e agueles que, como os umbandistas,
disputam o mercado de bens simbodlicos no Brasil, no caso, catélicos e
kardecistas.

Assim, o mito de fundacdo da Umbanda serve mais para a
compreensdao da construcdo de uma histéria para o Brasil, do que
propriamente uma tentativa de explicar o universo anarquico e plural dos
terreiros de Macumba, hoje chamados de Umbanda.

Para finalizar, se por um lado o mito ndo se propde a explicar o
universo umbandista, por outro € interessante perceber que a Umbanda
oferece uma grande possibilidade aos pesquisadores de compreensédo da
realidade cultural brasileira. E, como escreveram Brumana& Martinez, a
Umbanda é “um microcosmo da cultura brasileira” e, que ela “diz sobre a
realidade brasileira e ndo diz pouco” (BRUMANA & MARTINEZ, 1991:143).
Os terreiros estao “a espera” de novos estudos que possibilitem o escutar de
outras vozes, importantes para a composicao do tecido cultural e historico do

Brasil.
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“Negro sujo, macaco, vagabundo e sem vergonha”: quando os insultos

verbais desferidos aos negros ofendem ao individuo e ndo ao seu
pertencimento étnico...

Débora Batista Miranda

Déborah Guimaraes Oliveira

Glédyson Ferreira Dos Santos

Simone Becker

No presente trabalho, apresentamos o0s resultados parciais da pesquisa
realizada no Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul, reconhecido como
progressista, no que diz respeito aos critérios de tipificacdo (ou ndo) do crime
de racismo. Traremos a tona quais sdo 0s principais argumentos que levam o
TIJRS, em dois de seus julgamentos, a absolver determinados sujeitos
denunciados por préticas racistas, desqualificando o crime de racismo para
‘injuria qualificada”, cujas consequéncias em termos simbdlicos geram
implicacbes mais brandas. Buscaremos, em especial, as costuras tedricas nos
dedicando aos tedricos que se debrucaram sobre o racismo no Brasil e suas
raizes historico-sociais, sem deixar de considerar aqueles que sinalizam para

as imbricacdes da categoria analitica da honra.

O presente trabalho é resultado de pesquisa desenvolvida junto a dois
projetos — “Herdeiros de um outro axé(...)” e “Maiorias que sdo minorias,
invisiveis que (ndo) sao diziveis: analise etnografica sobre sujeitos & margem
dos discursos dominantes”. Ao longo de doze meses, trés discentes de
graduacdo do curso de Direito e de Relagbes Internacionais— ora como
bolsistas permanéncias, ora como voluntarios de iniciacdo cientifica
(PIVIC/UFGD) - e uma docente da Faculdade de Direito e Relagdes
Internacionais (FADIR/UFGD), bem como do Programa de Pos-Graduacdo em

hY

Antropologia da UFGD (PPGAnt) dedicaram-se a compreensao dos



argumentos que levam alguns discursos juridicos a ndo criminalizarem como
racismo pretensas préaticas ofensivas aos negros.

Inicialmente, a pesquisa previa a comparacdo entre os acérdaos — ou
sentencas recursais, produzidos pelos Tribunais de Justica do Mato Grosso do
Sul (TIMS) e do Rio Grande do Sul (TJRS). As metodologias utilizadas seriam
a analise discursiva foucaultianamesclada a etnografia em aldeias arquivos
(BECKER, 2008). Como é de se esperar de todo e qualquer projeto de
pesquisa, a medida que mergulhamos nos materiais coletados a fim de analisa-
los, os caminhos se desviaram da proposta inicial que previa a comparacao
entre TIMS e TJRS. Partimos desse tribunal e ali permanecemos com a
compreensdao em profundidade de dois acorddos que desclassificaram as
denuncias de crime de racismo para injuria qualificada com o teor de ofensa
étnica, tendo como pano de fundo o fato do Rio Grande do Sul ser tido como
um estado progressista em termos de Judiciario, gracas ao movimento
conhecido como “Direito Alternativo”.

Advertimos de pronto, que o crime de racismo esta previsto no artigo 5°
da Constituicdo Federal que em seus incisos VIII e XLII o define enquanto
imprescritivel e inafiancavel, cujos detalhes quanto aos seus contornos vige
desde 1989 tendo como veiculo a Lei Cao ou Lei 7.716/89.

Feitas tais consideracdes preliminares, este trabalho encontra-se
dividido em trés momentos. No primeiro descreveremos em breves pinceladas
os dois julgamentos produzidos pelo TIRS, e objetos de nossas analises. Em
ato continuo, com os 6culos de determinados autores (BOAS, 2004; FREYRE,
1984; SCHWARCZ, 1993, 1994; DAMATTA, 1981; ROCHA, 2009) que se
dedicam ao entendimento das teorias raciais e seus impactos na vida vivida
dos sujeitos sociais que trazem em suas peles a negritude, lancaremos ao
leitor as principais interpretacdes que depreendemos de nossa pesquisa.
Aliado a estes referenciais teéricos, mesclamos de maneira a incitar nossos
devires investigatorios, aqueles que se dedicam a imigracdo alemd no Rio
Grande do Sul, principiando a discussédo das especificidades que norteiam a
colonizacdo de Novo Hamburgo. Isto tudo, sem nos esquecermos dos icones
na pesquisa sobre honra e seus desdobramentos individuais e coletivos (PITT-

RIVERS, 1979). Findamos o mesmo “a guisa de conclusdes”, posto que nao



chegamos depois de doze meses a pontos finais, mas a reticéncias que
sinalizam para futuros e pretensos devires.
l.

A “apelacdo criminal” sob o0 n.70009621897 julgada pela
desembargadora Marlene Landvoigt, refere-se a indignacdo de José
Gonchoroski*® contra a sentenca que o primeiro magistrado a julgar a causa
enunciou. Nesta, o recorrente foi condenado no dia 31 de marco de 2004,
como transgressor do constante no artigo 140, caput/cabecalho c/c 83° do
referido e com o artigo 141, lll, todos do Cddigo Penal Brasileiro (CPB), isto €,
ofendeu a dignidade de Velci da Rosa tendo utilizado na agressdo verbal
elementos ligados a cor, a raca e a etnia do recorrido. Mais especificamente,
José Gonchoroski, diretor geral da Secretaria de Obras de Novo Hamburgo, no
dia 16 de dezembro de 1999, chamou Velci da Rosa “na frente de varias
pessoas, de “negro, sujo, vagabundo e sem-vergonha”, dizendo-lhe que
“‘iria coloca-lo na rua para dar exemplo aos demais funcionarios” (TJRS,
2010, s/p).

Entre a condenacdo e o recurso de apelacéo, Velci da Rosa através de
seu advogado, prestou queixa na delegacia contra José Gonchoroski pelo
crime de injuria qualificada. Isto porque, o processo penal iniciou com a
denuncia do representante do Ministério Publico Estadual que classificou a
conduta de José Gonchoroski enquanto crime de racismo, que ndo tem prazo
para que 0 processo comece e, entdo o decurso do tempo nao torna a demora
do ofendido sem efeitos para fins de condenacdo do agressor. Algo que no
discurso legal/juridico € denominado de imprescritibilidade. Ao contrario, no
crime de injuria qualificada o ofendido deve necessariamente correr atras do
tempo, ou seja, a partir do momento da agressdo ocorrida no dia 16 de
dezembro de 1999, Velci da Rosa pela lei teria que se dirigir a delegacia e
prestar sua queixa dentro de seis meses no maximo. Um dia a mais faz com
que o acontecido ndo seja mais punido na justica. Reforcamos para que o
nosso interlocutor grave: no crime de racismo nao ha isto, porque a qualquer

momento o agredido pode se dirigir tanto ao delegado quanto ao promotor de

*¢ Nome publicizado porque todos os dados constantes no site do TIRS (www.tjrs.jus.br) sdo de acesso ao
publico. Nos processos que tramitam sob sigilo de justica, 0s nomes sdo substituidos pelas abreviaturas
das iniciais dos prenomes e dos patronimicos.


http://www.tjrs.jus.br/

justica que € o responsavel por dar o pontapé inicial para que o processo penal
passe a ter existéncia no mundo do Judiciario.

No dia 12 de setembro de 2007, a desembargadora Marlene Landvoigt
redigiu e publicizou para os demais juizes do TJRS seu voto. Em sintese, ela
considerou que ndo houve mesmo crime de racismo com base no julgamento
produzido pelo mesmo tribunal em 2007 e assinado pelo desembargador
Marco Anténio Ribeiro de Oliveira. Neste, o julgador considera que somente h&
racismo se a agressao atinge “toda uma coletividade” e, ndo apenas o
individuo contra quem foram disparados os tiros em forma de insultos verbais.
No caso analisado pelo citado julgador, houve a utilizacdo de expressées como
‘nega suja”’, “nega do cabelo duro®’, “macaca”, “calada boca vira lata”,
proferidas por ClaudirZappas que se negou a deixar seu filho brincar com o de
sua vizinha. Ao negar que seu filho brincasse com a outra crianga, 0 mesmo
ofendeu Eliziane Fatima dos Santos Mello e seu filho, ambos negros, com as
expressdes acima grafadas.

O desfecho do caso Velci da Rosa guarda consigo mais uma
caracteristica. Como a desembargadora bateu seu martelo na tese de que
houve injaria qualificada, ao invés, de racismo, o agredido deveria ter se
dirigido a delegacia para reclamar por escrito dos insultos durante os seis
meses que sucederam o dia da agressao, isto é, 16 de dezembro de 1999.
Recordemos que Velci da Rosa fez a queixa-crime logo depois da primeira
condenagdo ocorrida no dia 31 de mar¢co de 2004. Mais de seis meses se
passaram. Qual a consequéncia frente a logica juridica/legal? Nao haveria
como a desembargadora dar prosseguimento ao processo contra José
Gonchoroski face a morosidade/lentiddo do agredido. Afinal, no final das
contas, “o direito ndo socorre os que dormem” (BECKER, 2008). Além da
desembargadora relatora, participaram do julgamento seus colegas de sesséao,
desembargador Mario Rocha Lopes Filho e Fabianne Breton Baisch. Ambos
nao discordaram de nada que foi dito e escrito por Marlene Landvoigt.

O segundo julgamento por nés analisado trata também de apelacéo
criminal n.700018104547/2006, agora movida por ClaudirZappas atraves de
seu advogado, pelo fato de ter sido condenado por crime de racismo a cumprir
uma puni¢do de dois anos em regime aberto. Neste, ao contrario do anterior, o

primeiro magistrado a julgar a causa acatou a argumentacdo do promotor



publico e concluiu que houve racismo nas ofensas disparadas pelo agressor a
agredida.

Se 0 nosso interlocutor ainda ndo percebeu, este é justamente o
julgamento que foi utilizado como exemplo no primeiro caso por nos descrito de
Velci da Rosa para descaracterizar a existéncia de crime de racismo. Vamos
ao desenrolar de alguns fatos marcantes desta decisao.

No dia 27 de julho de 2004 no municipio de Garibaldi,

os recorrentes ClaudirZappas e AldaciPaludo, valendo-se da condicdo de
vizinhos da vitima Eliziane Fatima dos Santos, proferiram expressfes
verbais e cantaram palavras com o suposto objetivo de humilha-la e razéo

de sua cor, dizendo: “a negra do cabelo encaracolado, eu odeio negro’,

»

‘negra suja e vira lata”, “olha a negra do cabelo cacheado”, entre outros.
Ainda, nas mesmas circunstancias de tempo e local, impediram que o filho
da vitima jogasse futebol com seu filho, em razao de sua cor, dizendo: “eles
escolheriam com quem ele (seu filho) deveria brincar ou ter amizade (TJRS,
2010a, s/p).

Apos colher todas as provas em forma de oitiva de testemunhas e dos
sujeitos envolvidos na disputa, o desembargador relator (Marco Antdnio Ribeiro
de Oliveira) no dia 02 de maio de 2007, modificou a primeira condenagao por
crime de racismo, desclassificando-o para o crime de injaria qualificada. E, de
igual forma que acontecera no caso anterior, que teve este como espelho, o
processo foi anulado desde o seu inicio, porque o prazo de 6 meses para fazer
a queixa em delegacia como condi¢cdo de existéncia de um processo criminal
por injaria qualificada nao foi respeitado.

Para finalizarmos esta descricdo, destacaremos outro dado
complementar e indispensavel para as nossas analises, a saber: ao
desclassificar o crime de racismo para o de injuria qualificada, o
desembargador do TIJRS faz mencdo ao doutrinador Guilherme de Souza
Nucci, que explica didaticamente porque a lei 9459/97 que inseriu o teor racial
na injuria simples constante no Cdédigo Penal foi criada. Segundo o jurista,
como no Brasil ndo se condena por crime de racismo, houve a necessidade de
se produzir este adendo no CPB para que tais agressdes verbais nao

passassem impunes. Acompanhemos suas licoes:



Forma qualificada- esta figura tipica foi introduzida pela Lei n. 9.459/97
com a finalidade de evitar constantes absolvicdes que ocorriam quanto as
pessoas que ofendiam outras, através de insultos com forte conteldo racial
ou discriminatério, e escapavam da Lei 7.716/89 (discriminacdo racial)
porgue ndo estavam praticando atos de segregacdo. (IDEM, s/p). (Grifos e

destaques do original).

Agora, passemos ao entendimento analitico dos argumentos que fazem
com que sujeitos como os que antes destacamos “escapem” de condenagdes
por racismo, em especial, porque tanto a puni¢cdo em quantidade de pena a ser
cumprida quanto a definicdo dada a injaria e ao racismo sé&o ipsis litteris as
mesmas.

Il.

Na obra O espetaculo das racas (1993) Lilia Moritz Schwarcz apresenta
o Brasil como “um grande laboratorio racial”’, analisando os trabalhos de
intelectuais que elaboraram teorias raciais (deterministas) e que olhavam com
pessimismo o futuro de uma nacgéo téao hibrida. A importancia desta analise se
da, a medida que, tais teorias foram aqui traduzidas e influenciadoras das
primeiras faculdades de medicina e de direito.

Ao contrério da edenizacdo apregoada pelo iluminista Rousseau (cujos
reflexos ndao foram dos menos nefastos), Buffon com a nocao de “infantilidade
do continente” e de Pauw com a sua radicalizagdo em patologia e/ou
“‘degeneracédo americana” sdo retomados por Schwarcz a fim de mostrar como
tais teorias foram significadas em nossa sociedade. Diriamos, em especial,
pelos discursos dominantes da medicina e do direito. Afinal, tal resgate aqui se
justifica porque, por exemplo, o Cddigo Penal republicano de 1890 define as
bases do que € crime fundamentado na influéncia de CesareLombroso via
escola da medicina baiana na figura de Nina Rodrigues. Entédo, os enunciados
médicos e juridicos se imbricam na formagé&o do estado da arte, sobretudo, dos
fins politicos que as teorias raciais assumiram em terras brasilis. Nao por

acaso, Schwarcz sinaliza o quao
(...) Revelador é o debate sobre a entrada de imigrantes asiaticos e
africanos, tbnica central de varias sessdes na Camara de Deputados e de
outras instancias atuantes durante os anos 80 do século passado. Com

efeito, partiu de Sao Paulo a politica mais restritiva e que propds graves



entraves a introducdo de mao-de-obra negra e oriental. Nesse caso, Sao
Paulo demonstrou na pratica o quanto era permeavel as conclusdes
tedricas racistas e darwinistas

sociais, tdo populares em Recife. (Schwarcz 1994, p.142).

Portanto, ndo ha como desconsiderar que atualmente se no judiciario, 0s
préprios doutrinadores admitem a inaplicabilidade da lei Cadé para condenar
agressdes a luz do crime de racismo, influéncias enraizadas na formacéao
académica ora no Direito, ora na Medicina existem. N&o por mero silogismo de
qgue ha uma histéria linear, mas frente a pesquisas que possam tratar 0s
“‘documentos como monumentos” a la Foucault.

No Brasil sem incorrermos em injusticas quanto as contribuicbes de
Gilberto Freyre (1984), que dentre outras apontaram para a importancia dos
embates bancados por seu mestre, Franz Boas, contra os efeitos do
determinismo biolégico advindo do evolucionismo social no cenario politico
norte-americano de meados do século XX, o socidlogo recorrentemente é
ligado ao mito da “democracia racial” na sociedade brasileira. Uma cordialidade
entre as diferentes etnias/racas brasileiras que como bem analisa llka
Boaventura Leite (1994), sob uma leitura atenta sobre o nascimento do Brasil,
e ndo de seu descobrimento, nos faz pensar como esta negagao da existéncia
de crimes de racismo, simbolicamente pode ser traduzido como a boa
convivéncia que sempre aqui houve, motivo pelo qual ofender alguém de
macaco ndo remete ao seu coletivo de pertencimento. A releitura sob uma
perspectiva antropolégica da historiografia brasileira contribui sobremaneira
para que as confusdes, omissdes e enviesamentos propositais (re)produzidos
pelos discursos dominantes sejam ao menos retratados. E o que Leite o fez no
livro Antropologia da Viagem — Escravos Libertos em Minas Gerais no século
XIX, ao desmistificar as relacdes de cordialidade e aceite entre negros e
brancos. Como coloca a antropdéloga:

E interessante observar que o escravo, ao servir o senhor, sentia-se, talvez,
participante igual dessa refeicdo. Apesar dessa sensacdo, sua participacado
era, sob um certo aspecto, iluséria, j& que ele ndo recebia também a
refeicho, mas apenas a servia. Ndo se sabe como o0s Vviajantes
interpretavam essas sutilezas nas relagées senhor-escravo. Esta serventia,

gue ilusoriamente talvez desse ao escravo a sensacdo de participagdo da



mesma forma que o seu senhor, muitas vezes escamoteava sua situacao
de dominado. (LEITE, 1996, p.160).

Notamos entdo como o racismo brasileiro opera sob a l6gica de inclusédo
societaria para em ato continuo, as engrenagens estruturais e capilares dos
exercicios de poderes excluirem os negros. Tal como ha décadas sinalizou
Roberto DaMatta:

(...)Se o negro e o branco podiam interagir livremente no Brasil, na casa-
grande e na senzala ndo era porque o nosso modo de colonizar foi
essencialmente mais aberto ou humanitario, mas simplesmente porque aqui
0 branco e o0 negro tinham um lugar certo e sem ambiguidades dentro de
uma totalidade hierarquizada muito bem estabelecida. (DAMATTA, 1981,
p.79)

Entretanto, as citadas engrenagens no caso concreto dos julgamentos,
objeto de nossas andlises, operam as exclusdes e omissfes por uma formula
perversa e arrogante ao ignorar que as produgdes sobre a categoria “honra”
pelos discursos cientificos das ciéncias humanas, parte do pressuposto de que

ndo ha como desvincular o individual do coletivo. Além disto, a arrogancia do

7

Direito € bem explicada pelo jurista Luiz Fernando Villares quando em
demandas indigenas, ele costura como este discurso pretensamente cientifico -
por puras presuncgdes infundadas - relega as contribui¢cdes interdisciplinares

imprescindiveis para a compreensao de determinadas categorias tedricas.
Considerar por aspectos externos de facil apreensdo que o indio é
inteiramente capaz de entender o carater ilicito dos fatos ou de determinar-
se de acordo com esse entendimento faz parte da arrogancia do direito, e
do julgador, que reputa ter ciéncia bastante para julgar sem auxilio de
técnicos. Ver aspectos formais como o grau de escolaridade, o
entendimento do idioma oficial, titulo de eleitor etc..., é privilegiar a verdade
formal em detrimento do mundo real. O indio pode mostrar-se externamente
apto a todos os atos da vida, mas, internamente, sem o entendimento
perfeito do carater ilicito da conduta, ou mesmo, entendendo a ilicitude, ndo
podendo agir diferente por sua cultura assim exigir. No caso de liderancas
indigenas, que sdo os indios de maior destaque e contato com a sociedade,

essa realidade é mais amarga, por ele ndo poder contrariar sua cultura e



Seu povo, mesmo que sua acado seja ilicita ao modo do Direito Penal. (grifos
do original (VILLARES, 2008, p.310).

Ainda quanto a arrogancia que o Direito roga a si, carece destacarmos
as concepcbes de honra enquanto o pertencimento de nds sujeitos nos
grupamentos sociais que nos subjetivam. Ater-nos-emos aquela do classico da
honra mediterranea Julian Pitt-Rivers, cujas pesquisas foram realizadas a partir

de 1950, com énfase na Espanha. Para ele, a honra é o:

valor de una persona para simisma, pero también para lasociedad.
Essuopinion sobre supropio valor, sureclamaciondelorgullo, pero también es
laaceptacion de esareclamacion, suexcelenciareconocida por lasociedad,
suderecho al orgullo. (PITT-RIVERS, 1979, p.21).

Alias, Emerson Rocha em Cor e Dor Moral Sobre o racismo na ralé
(2009) analisa o racismo no cotidiano. Através de entrevistas com jovens
negras o preconceito pode ser percebido em casos concretos. A discussao
ainda € enriquecida porque o autor destaca a questdo da mulher negra frente
aos padroes de beleza estabelecidos que nos adverte para outra faceta do
racismo brasileiro, baseada na aparéncia. E por que ndo, em uma dupla
exclusao vivida por jovens negras mulheres.

Enfim, num ponto de toque com as producdes sobre honra mediterranea,
Emerson Rocha compde a afirmacao de que ndo é possivel manchar a honra
individual do negro sem que isso produza eco na raca hegra tomada como um
todo. Em sintese, ndo ha honra individual que ndo passe pela coletiva, pois a
propria nocdo de honra liga-se a de pertencimento a um dado grupo. Se nao,
vejamos, quando o socidlogo destaca serem as questbes subjetivas (por

exemplo, de estética e de autoestima) passiveis de analise socioldgica:

Isso porque construimos uma ideia de “social” justamente em oposi¢do a
tudo o que é privado e intimo. Entdo, como algo que diria respeito a vida

"« LIS

“intima”, “particular’, “privada” poderia ser levado a sério pela sociologia?
Os sociblogos geralmente jogam para segundo ou terceiro plano a questédo
dos efeitos do padrdo de beleza sobre a autoestima das pessoas; eles
muito facilmente relegam o tema ao campo da psicologia que, para 0 senso
comum (inclusive o senso comum académico), seria 0 ramo do saber

responsavel por tratar desse tipo de questdo (ROCHA, 2009, p.369).



Se a arrogancia reside no carater supremo e sagrado que o proprio
direito roga a si, a sua perversao reside em como desconsidera a lei Cad, e as
consequéncias que faz com que nenhum crime aja frente a insultos raciais
disparados contra @s negr@s. Nem de racismo nem tampouco de injuria
qualificada.

Observamos que nos dois casos descritos no item anterior, 0s sujeitos
que sentaram no banco dos réus tiveram ndo apenas as puni¢cdes apagadas,
mas o0s processos foram anulados. Nulidades que se atrelam ao fato de que a
injuria qualificada € um crime que s6 pode ir a julgamento e antes se tornar
palpavel em forma de processo para o discurso arrogante juridico, se o
agredido procura as instituicbes competentes para dentro de 6 meses a contar
do dia da agressdo, formaliza-la. Como as agressdes foram formalizadas
perante este mesmo discurso arrogante em forma de crime de racismo, que
ndo tem tempo frente sobretudo a gravidade simbdlica que o reveste, ao ser
desconsiderado, o tempo de 6 meses emerge como a perversao que avisa aos
insultados que ndo aconteceu nada. Tudo se transforma em pd, ou melhor,
evapora como palavras ao vento para estes desembargadores do TJRS, cujos
julgamentos aqui expusemos.

Il

Nossas consideracdes conclusivas deste trabalho sao reticéncias, ao
invés de pontos finais. Isto porgue retomamos aqui uma hipotese a ser
explorada na continuidade de nossas pesquisas. A saber: o primeiro acérdao
por néGs analisado refere-se a um conflito ocorrido na cidade interiorana
gaucha, Novo Hamburgo, cuja colonizacao feita via imigracado alema apresenta
especificidades. Tais especificidades devem ser levadas em consideracao,
porque segundo pesquisas, nota-se que os alemaes que colonizaram Novo
Hamburgo, assim o fizeram com nuancgas distintas daquelas advindas de
alemées que, por exemplo, colonizaram S&o Leopoldo (RS) e Blumenau (SC).
Quais seriam estas distingbes? A principal delas, aos nossos olhos, esta no
fato de que os alemédes que sairam de Hamburgo, a época a segunda maior
cidade da Alemanha, sendo a principal portuaria, aqui se estabeleceram com
lagos de pertencimento a Hamburgo. Motivo pelo qual, Carmen ZinkBolognini e

Gabriele C. Schumm (2002) acrescentam em relagdo a Novo Hamburgo que:



O adjetivo ndo esta presente no nome da vila/cidade por ela estar no Brasil,
mas sim, por estar em outro lugar que ndo a Alemanha. Essa nomeacao
indica que a posicdo na cadeia discursiva dos  sujeitos
imigrantes/colonizadores em relacdo a Alemanha continua sendo de
pertencimento. Eles, na verdade, se deslocaram geograficamente, mas o
deslocamento ideolégico é de outra natureza. Sua posigdo em relacédo ao
Brasil € de colonizadores, daqueles que sédo afetados, de alguma maneira
pelo que é brasileiro, mas que mantém uma posicdo marcada de
distanciamento. (IDEM, p.151).

Assim, a n0s resta aprofundar a influéncia que esta Alemanha em terras
brasilistraz, inclusive considerando se os julgadores sdo ou ndo descendentes
de alemaes, e como na vida vivida dos novos hamburgueses se representa a

negritude.
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Livro didatico e o preconceito étnico-racial

Magda Carvalho Fernandes*’

Este artigo propOe-se a apresentar algumas reflexdes sobre o uso do livro
didatico e sua relacdo com o preconceito étnico-racial, passando pela
intencionalidade da mensagem veiculada. Parte da premissa que, enquanto
veiculo, pedagogicamente estruturado, o livro didatico e/ou sua utilizacdo pelo
professor, pode estar contribuindo na formacdo e manutengdo de conceitos
fundamentais a sustentacdo de valores relacionados a preconceito e
discriminacdo étnico-racial. O texto foi construido a partir do conceito de
representacbes sociais de Chartier (1986) e, com base nas pesquisas
desenvolvidas principalmente, por Choppin (2004); Silva (1995, 2001 e 2002) e
Nascimento (2004); passando pela referéncia documental dos Parametros
Curriculares Nacionais (2000) e do Edital do Programa Nacional do Livro
Didéatico para o ano de 2011. Tais reflexdes tém por objetivo contribuir com
uma leitura critica do livro didatico, por parte de professores(as), apontando
alguns elementos que possam estimular uma pratica docente reflexiva na
relacdo com o mesmo no processo de escolha e consumo, voltada para a
superacdo da discriminacdo e preconceito étnico-racial, privilegiando o

compromisso com a transformagéo social.
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O ano de 1985 foi um marco na politica na politica educacional em
relacéo ao livro didatico com a criacdo do PNLD - Programa Nacional do Livro
Didatico. A partir dai, o livro didatico comega a ser utilizado de forma mais
critica. (SOUZA e MENEGASSI, 2005, p. 2).

No entanto, de acordo com Silva (1995, p.47), o livro didatico continuava
a omitir

[...] o processo histérico-cultural, o cotidiano e as experiéncias dos
segmentos subalternos da sociedade, como o indio, o negro, a
mulher, entre outros. Em relagdo ao segmento negro, sua quase total
auséncia nos livros e a sua rara presenca de forma estereotipada

concorrem em grande parte para a fragmentacéo da sua identidade e

auto-estima.

Mais tarde, Rangel (2001, p.13) afirma que o livro didatico deveria:

[...] contribuir efetivamente para a consecucdo dos objetivos do
ensino de lingua materna, tais como vém definidos em documentos
oficiais, como os PCNs — Pardmetros Curriculares Nacionais, assim é
necessario que ele abstenha-se de preconceitos discriminatérios e,
mais do que isso, seja capaz de combater a discriminagdo sempre

que oportuno.

E interessante constatar que, para aprovacéo no processo de selecéo
de obras a serem incluidas no Guia de livros didaticos, estabelecidos pelo
edital de convocacgéo do Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD) de
anos iniciais do ensino fundamental, para o ano de 2011, o livro deve

atender a algumas condi¢des, dentre elas:

[...] abordar a tematica das relagdes étnico-raciais, do preconceito, da
discriminacao racial e da violéncia correlata, visando a construcdo de
uma sociedade anti- racista, solidaria, justa e igualitéria.FNDE/SEB48
(BRASIL, 2011)

8 Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacéo/ Secretaria de Educacgédo Basica



Essa é uma realidade que a sociedade brasileira vem sendo desafiada a
enfrentar principalmente, desde o inicio da década de noventa do século XX,
no que diz respeito ao combate as desigualdades econ6micas e sociais. Nesse
contexto, apresenta-se muito claramente um processo cultural*® de relacdes
sociais impregnadas de preconceito e discriminacao.

Nos ultimos anos temos presenciado grandes manifestacdes de
diferentes grupos étnicos-raciais® por reivindicacées identitarias, porém, nem
sempre, 0s materiais didaticos vém acompanhando tais discussfes que tém
preocupado governantes, educadores e dirigentes de organizacdes da
sociedade civil.

Dai, surgem alguns questionamentos: A escola pode realmente, tornar-
se um espaco de encontro e valorizacdo de diferencas ou esta destinada a
perpetuar relagdes de preconceito e discriminagdo? Como estruturam-se as
representagcdes sociais veiculadas em um de seus principais instrumentos de
difuséo do conhecimento: o livro didatico?

E possivel iniciar essa discussdo buscando compreender as relacdes de
preconceito na sociedade e consequentemente, no interior da escola. Para tal,
precisamos explicitar 0os pressupostos conceituais que envolvem o estudo:
preconceito e discriminacgao.

Segundo Silva (1987, p.962), no dicionario de ciéncias sociais,
preconceito é “uma atitude negativa, desfavoravel para com um grupo ou seus
componentes individuais. E caracterizado por crengas estereotipadas.” Na
mesma linha de pensamento, o termo preconceito também foi definido como
‘um sentimento ou uma atitude geralmente desfavoravel em relacdo a uma
pessoa ou grupo” (LEONARD, 1983, apud FERNANDES, 1991, p.81). Ele

* Na Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural é possivel destacar o conceito de
cultura, com o qual estaremos nos referindo neste trabalho: “Cultura deve ser considerada
como o conjunto dos tracos distintivos espirituais e materiais, intelectuais e afetivos que
caracterizam uma sociedade ou um grupo social e que abrange, além das artes e das letras, os
modos de vida, as maneiras de viver juntos, os sistemas de valores, as tradicbes e as
crencgas.Definicdo conforme as conclusdes da Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais
(MONDIACULT, México, 1982), da Comissdo Mundial de Cultura e Desenvolvimento (NOSSA
DIVERSIDADE CRIADORA, 1995) e da Conferéncia Intergovernamental sobre Politicas
Culturais para o Desenvolvimento (ESTOCOLMO, 1998).” (UNESCO, 2007, p.1)

* O conceito étnico-racial busca acambarcar grupos que possuem especificidades identitarias
na sociedade brasileira, como expressodes culturais e caracteres fenotipicos, que facilitam a
geracao de processos discriminatorios.



serve de base para os estere0tipos, que se caracterizam enquanto uma
atribuicdo de determinados conceitos e/ou qualidade a determinadas pessoas,
na tentativa de rotula-las.

O preconceito apresenta-se sob a forma de discriminacao, ou seja, “um
tratamento desfavoravel dado a uma pessoa ou grupo” (Idem).

Segundo Candau (2003, p.18), a discriminacao

Refere-se a processos de controle social que servem para manter a
distancia social entre determinados grupos, através de um conjunto
de praticas, mais ou menos institucionalizadas, que favorecem a
atribuicdo arbitraria de tracos de inferioridade por motivos, em geral,
independentes do comportamento real das pessoas que sao objeto

da discriminagéo.

Compreender como se ddo esses processos no interior da escola é
condicdo essencial para a construcao de uma educacgdo em direitos humanos,
gue defenda a diversidade cultural, aqui neste trabalho, definida de acordo com
0 que propde a Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural, em seu
Artigo1: “A cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco.
Essa diversidade se manifesta na originalidade e na pluralidade de identidades
que caracterizam os grupos e as sociedades que compdem a humanidade.”
(UNESCO, 2007).

Ao associa-la aos Direitos Humanos, a mesma Declara¢do, em seu
Artigo 4 - Os direitos humanos, garantias da diversidade cultural, esclarece

melhor tal afirmativa:

Art. 4 - A defesa da diversidade cultural € um imperativo ético,
inseparavel do respeito & dignidade humana. Ela implica o
compromisso de respeitar os direitos humanos e as liberdades
fundamentais, em particular os direitos das pessoas que pertencem a
minorias e os dos povos autéctones. Ninguém pode invocar a
diversidade cultural para violar os direitos humanos garantidos pelo

direito internacional, nem para limitar seu alcance. (Idem)



Ainda assim, na atualidade, podemos constatar que algumas praticas
em relacdo as questdes étnico-raciais mudaram, porém, afro-descendentes e
indios ainda vivem em situacdo de desvantagem, embora constituam, junto
com o branco, os grupos predominantes na formacdo da sociedade brasileira.
Segundo a Declaracdo do México (1985), aprovada na Conferéncia Mundial
sobre as Politicas Culturais, publicada pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional — IPHAN (2007, p.2)

Todas as culturas fazem parte do patriménio comum da humanidade.
A identidade cultural de um povo se renova e enriguece em contato
com as tradicdes e valores dos demais. A cultura € um dialogo,
intercAmbio de idéias e experiéncias, apreciacdo de outros valores e

tradi¢cBes; no isolamento, esgota-se e morre. (IPHAN, 2007, p.2)

E fato que o colonialismo, ao impor a predominancia de uma cultura
eurocéntrica!, desconsiderando as especificidades do nosso pais, contribuiu
significativamente na construcdo de um sentimento no imaginario social, de
inferiorizacdo da cultura aqui existente que foi sendo construida, em detrimento

da européia.

As percepcdes do social ndo séo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que
tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por ela
menosprezados, a legitimar um projecto reformador ou a justificar,
para os proprios individuos, as suas escolhas e condutas.
(CHARTIER, 1986, p.17)

Essa heranca trouxe para a sociedade brasileira a dificuldade de lidar
com o diferente, que nao significa inferior, mas simplesmente, diferente.
Segundo Freire (1993, p.5), “[...] aprendemos também ndo apenas com o

diferente de ndés mas até com o nosso antagénico”.

*! Eurocéntrica é uma explicacdo que toma como nucleo central a Europa e tudo se reduz ao
modelo europeu.



A diversidade de matrizes culturais que compdem nossa sociedade,
(principalmente, africana, indigena e européia) e em particular, a instituicdo
escolar, pode estar sendo representada de forma equivocada no livro didatico.

Sendo assim, o livro didatico, pode estar encarregando-se de estimular a
criacao de esteredtipos que geram inUmeros preconceitos, principalmente, em
relacdo ao afro-descendente e ao indio, privilegiando assim, a cultura européia,

e portanto, colaborando para a rejeicdo de um sujeito em relacdo ao outro.

Os estere6tipos, ou seja, os clichés, as imagens cristalizadas ou
idealizadas de individuos ou grupos de individuos cumprem o papel
social de reproduzir os preconceitos, as opinides e conceitos
baseados em dados ndo comprovaveis da realidade do outro,

colocando esse outro sob rejeicdo ou suspeita (SILVA, 1995, p.17).

E fato que ndo se pode mais admitir em nossa sociedade que individuos
sofram opressfes e constrangimentos pela cor de sua pele, ou por outro caractere
diacritico, consequentemente, desqualificando a pessoa enquanto ser humano e
cidaddo. Como afirma Silva (2002, p.14)

Quando a diferenca for vista com todas as suas possibilidades de
troca e de enriquecimento muatuo, a auto-rejeicdo e a rejeicdo ao
assemelhado deixara de existir, bem como a rejeicdo e a exclusao
dos diferentes, considerados desiguais, abrindo novas possibilidades
nas relagfes entre os diversos povos que constituem a raga humana,
em direcdo ao respeito mutuo, igualdade de direitos e a uma

democracia real.

Além disso, a partir do momento em que o Brasil tornou-se o pais mais
mestico do mundo, constatado em levantamentos estatisticos oficiais, por seu
grande contingente de afro-descendentes (SOUZA e MENEGASSI, 2005, p.2),
€ oportuno que a questao étnico-racial seja abordada, no sentido de estar
comprometendo-se com a referida afirmacgédo dessa identificacdo de identidade

mestica do povo brasileiro, caminhando entdo, mesmo que a longo prazo, para



a erradicacdo de qualquer tipo de opressdo e discriminacdo étnico-racial,
consequentemente, combatendo a ideologia da democracia racial.

Segundo Gomes, (1995, p.45), “[...] a democracia racial € uma corrente
ideologica que pretende eliminar distingcdes e desigualdades entre as trés racas
formadoras da sociedade brasileira (a negra, a indigena e a branca), afirmando
que existe igualdade entre elas™?.

E ainda, nos PCNs (2000, p.31), podemos perceber mais claramente os

desastres que se estabelecem através de tal posicionamento:

[...] a perspectiva de um Brasil “de bragos abertos” compds-se no
“mito da democracia racial”’, segundo o qual mesmo aqueles que nao
tivessem integrado diretamente processos de miscigenagdo seriam
igualmente aceitos e valorizados. Assim, discriminacdes praticadas
com bases em diferengcas ficam ocultas sob o manto de uma
igualdade que ndo se efetiva. O acobertamento de praticas
discriminatérias empurrou para uma zona de sombra a vivéncia do

sofrimento e da exclus&o, na sociedade em geral.

Em relacdo ao indio, no Brasil de hoje ele é um cidaddo legalmente
constituido, embora desrespeitado em seus direitos, porque as relacées
estabelecidas vém sendo permeadas de preconceito e discriminacao,
sustentadas pelo desconhecimento de como os povos indigenas contribuiram e
ainda contribuem na construcdo do Estado brasileiro.

Nascimento (2004) traz essa discussao em relagdo ao preconceito com
0s povos indigenas ao associar o que apresenta Bartolomeu Melia denominado

de “teoria do n&o”, quando se refere ao imaginario coletivo:

Na analise de Melia, para a sociedade nao-india, dominada pelos
valores pretensamente universais da burguesia, o indio ndo é
humano, porque ainda nao é politico, civilizado, ndo faz uso de um
sistema econdmico no modelo da sociedade moderna e, de maneira
muito acirrada o indio ainda ndo é cristdo (NASCIMENTO, 2004,
p.77).

*2 0 mito da democracia racial é identificado na producao cientifica brasileira, de forma mais
sistematizada, a partir da obra Casa Grande e Senzala de Gilberto Freyre (1933), apesar de
fazer parte de um processo histérico que antecede o livro e o autor.



No livro didatico, a imagem da sociedade representa o0 modo pelo qual
aguele que o concebeu compreende, percebe, ou seja, o(s) autor(es). Segundo
Choppin (2004, p.557),

Os autores de livros didaticos ndo sao simples espectadores de seu
tempo: eles reivindicam um outro status: o de agente. O livro didatico
ndo é um simples espelho: ele modifica a realidade para educar as
novas geracbes, fornecendo uma imagem deformada,
esquematizada, modelada, freqientemente, de forma favoravel: as
acOes contrarias a moral séo quase sempre punidas exemplarmente;
os conflitos sociais, os atos delituosos ou a violéncia cotidiana sdo
sistematicamente silenciados. [...] Ndo é suficiente, no entanto, deter-
se nas questdes que se referem aos autores e ao que eles escrevem;

€ necessario também prestar atencdo aquilo que eles silenciam [...]

Consequentemente, no processo que vai do Programa Nacional do Livro
Didatico, passando pela escolha do livro, até a intencionalidade da mensagem,
enquanto veiculo, pedagogicamente estruturado, existe um direcionamento
ideolégico na formacdo de representacbes e manutencdo de conceitos
fundamentais a sustentacdo de valores, que podem estar encarregando-se de
estimular a criagcdo de estereétipos que geram inameros preconceitos, e
portanto, colaborando assim, para a rejeicdo de um sujeito em relacdo ao

outro. Chartier (1990, p.17) afirma que,

As lutas de representacfes tém tanta importdncia como as lutas
econdmicas para compreender 0os mecanismos pelos quais um grupo
impde, ou tenta impor, a sua concepcdo do mundo social, os valores
gue sdo os seus, e 0 seu dominio. Ocupar-se dos conflitos de
classificagbes ou de delimitacdes ndo é, portanto, afastar-se do

social, [...] muito pelo contrario, consiste em localizar os pontos de



afrontamento tanto mais decisivos quanto menos imediatamente

materiais.®

Nos ultimos anos, principalmente com a implementacdo do Programa
Nacional do Livro Didatico (PNLD), temos presenciado muitas discussfes
sobre a qualidade dos livros didaticos distribuidos nas escolas publicas
brasileiras e a utilizacdo dos mesmos. Essa discussdo € de extrema
importancia principalmente, pelo investimento que o Brasil vem fazendo na
aquisicao de livro didatico que, consequentemente, gera um grande consumo
dessa produgdo. Segundo Bittencourt (2004, s/p), no Brasil “...] os
investimentos realizados pelas politicas publicas nos Udltimos anos
transformaram o Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD) no maior
programa de livro didatico do mundo.”

Tais discussdes, muitas vezes tém sido silenciadas no interior das
escolas e, considerando que o livro didatico é um referencial bastante
significativo para o professor, faz-se necessario compreender as mensagens
veiculadas, através de seus textos, imagens e ilustragcdes. Como afirma Hunt
(1992, p.27), “A narrativa mestra, ou cdédigos de unidade ou diferenca, a
escolha de alegorias, analogias ou tropos; as estruturas de narrativa — tudo
isso tem consequéncias de peso para a escrita da historia.”

Assim, o0 processo que envolve os critérios de escolha do livro didatico a
ser adotado pelo professor e a utilizacdo do mesmo, precisa de uma analise
comparativa em relacdo aos critérios de qualificacdo do livro didatico,
estabelecidos pelo Programa Nacional de Livros Didaticos (PNLD).

Segundo Chartier (1986, p. 123-124),

[...] o leitor encontra-se, sempre, inscrito no texto, mas, por seu turno,
este inscreve-se diversamente nos seus leitores. Dai a necessidade
de reunir duas perspectivas, freqientemente separadas: o estudo da
maneira como 0s textos, e 0s impressos que lhes servem de suporte,

organizam a leitura que deles deve ser feita e, por outro lado, a

*%Chartier afirma gue tal escolha metodoldgica apoia-se em grande parte no trabalho de Pierre
Bourdieu.



recolha das leituras efectivas, captadas nas confissdes individuais ou

reconstruidas a escala das comunidades de leitores.

Nesse sentido, se faz necessaria uma reflexdo critica sobre as
representacdes sociais que envolvem o processo de escolha e utilizagdo do
livro, até a intencionalidade da mensagem, enquanto veiculo, pedagogicamente
estruturado, na formacdo e manutencdo de conceitos fundamentais a
imposicao e sustentacdo de valores dominantes, tendo em seu publico-alvo, a

crianga.

E infinitamente mais facil tomar posicéo a favor ou contra uma idéia,
um valor, uma pessoa, uma instituicdo ou uma situacdo, do que
analisar em que consistem na verdade, em toda a sua complexidade.
[...] a andlise rigorosa das situacdes e das instituicdes € sem duvida o
melhor antidoto contra as visGes parciais e contra todos os
maniqueismos [...] que, através das representa¢cdes que geram e das
palavras em que se expressam, sdo frequentemente carregados de
consequéncias mortiferas. (BOURDIEU, 1998, p.35-36)

E funcdo da escola garantir acdes que desenvolvam o respeito as
diferencas no processo de ensino e aprendizagem, priorizando a construcao de
conhecimento, voltada ao desenvolvimento do espirito critico capaz de
favorecer a formacéo de cidadania.

Ora, os textos oferecidos nas aulas traduzem representacdes
construidas sobre o mundo que nos cerca. Isso significa que o(a) professor(a),
ao escolher um livro didatico, estara comprometido com as propostas contidas
no mesmo, que ndo sao aleatérias. Ainda que possa ser inconsciente, toda

opcéo esta fundada em uma compreensdao valorativa de mundo.

[...] consciente ou inconscientemente, explicita ou implicitamente,
guem vive possui uma filosofia de vida, uma concepcdo do mundo.
Esta concepcao pode ndo ser manifesta. Certamente ela se aninha
nas estruturas inconscientes da mente. De 14 ela comanda, dirige-lhe

0S passos, norteia a vida. (BUZZI, 1983, p.8)



Portanto, faz-se necessario que o professor crie, a partir do livro didatico,
oportunidades de reflexdo por parte dos alunos ao utilizarem o material
pedagogico, possibilitando-os uma analise-critica das imagens, textos e
ilustracdes que séo postas diante de seus olhos.

Segundo Chartier (1986), precisamos entender o mundo social, trazendo
enquanto conceito de representacdes sociais, a compreensdo das formas e
dos motivos que “[...] a revelia dos actores sociais, traduzem as suas posi¢des
e interesses objectivamente confrontados e que, paralelamente, descrevem a
sociedade tal como pensam que ela €, ou como gostariam que fosse.” (p.19)

E nesse sentido que se faz necessario estabelecer um estudo critico-
reflexivo das representacfes sociais que envolvem o conteudo veiculado nos
livros didaticos que utilizamos nas escolas, voltando-se para uma pratica de
compromisso com a transformagéo social.

Além disso, é preciso deixar claro que o intuito ndo € sugerir ao(a)
professor(a) que venha a abdicar do uso do livro didatico, pelo contrario, faz-se
necessario que o professor crie a partir dele, oportunidades de reflexdo por
parte dos alunos ao utilizarem o material pedagdgico, possibilitando-os
perceber que as imagens, textos e ilustracées que sao postas diante de seus
olhos, na verdade, podem estar contribuindo com a manutencao das diferencas

sociais, culturais e econdémicas.
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De indio a ex-indio, basta para isto o desejo de cidadao: eis a “arrogancia
do direito, e do julgador” que dispensa os demais conhecimentos
cientificos

Olivia Carla Neves de Souza

Simone Becker

O presente trabalho é resultado de duas investigacdes ligadas ao projeto de
pesquisa intitulado, “Maiorias que sao minorias, invisiveis que (ndo) sao
diziveis: analise etnografica sobre sujeitos a margem dos discursos
dominantes”. Dividido em trés partes, o mesmo analisa 0s argumentos que
sustentam a negacdo da feitura de pericia antropolégica por parte dos
operadores do direito que compdem o TIMS - em dois julgamentos de causas
criminais. Iniciamos por breves consideracdes sobre as consequéncias
nefastas que revestem a historia oficial constante em discursos dominantes,
como os livros didaticos e as legislacdes, no que diz respeito a no¢do de que o
Brasil foi descoberto. Em ato continuo passamos a analise dos citados
julgamentos do TJMS que sinaliza ndo apenas para 0S argumentos que
revestem os indeferimentos das feituras das pericias antropoldgicas, como
também para a grotesca confusdo existente entre os metiersde antropélogos,
psiquiatras e psicélogos, a medida que os laudos antropoldgicos sdo tomados,
p.ex., como sindnimos de “exames de sanidade mental”. Finalmente, a guisa
de conclusdo sinalizamos para a desconsideracdo dos sujeitos indigenas
nestes contextos, a partir do momento em que a eles ndo sdo dadas vozes

para que falem por si, de si e da sociedade onde sobrevivem.

l. DA NOCAO DE “DESCOBRIMENTO” A DE “NASCIMENTO DO BRASIL”

Em aula inaugural intitulada “O Nascimento do Brasil”, proferida junto ao

Programa de PoOs-Graduacdo em Antropologia (PPGAnt) da UFGD



(Universidade Federal da Grande Dourados/MS), em abril de 2011, Joado
Pacheco de Oliveira, sob a perspectiva antropoldgica revisitou o mito fundante
do “descobrimento do Brasil”. Esta espécie de genealogia teve como propésito
analisar como a “histéria” — sem incorrer em generalizagdes - trouxe e traz
obstaculos para as relagbes interétnicas, a medida que a ideologia®
reprodutora de dominagdo € por ela ocultada e diretamente vinculada a
auséncia de protagonismo dos personagens indigenas.

Assim, o viés evolucionista que reitera a auséncia de voz (VILLARES
apud SANTOS FILHO, 2011) dos indigenas em nosso processo social e
historico de colonizacdo culmina na noc¢ao de “descoberta”, que tem o condao
tanto de legar ao acaso as acbes portuguesas, quanto de apagar toda e
qualquer intencionalidade nos genocidios praticados na terra brasilis. O
exercicio (translucido e denso) feito pelo antrop6logo pautou-se na analise de
fontes primérias da historiografia, tendo como norte a premissa de
contextualizar e colocar em relagdo 0os personagens que em mapas, cartas e
pinturas foram e séo visibilizados. Neste sentido, poderiamos dizer que Oliveira
deu voz aos indigenas que ja estavam no palco do nascimento do Brasil, antes
mesmo da chegada dos portugueses.

Se a Histdria a nés contada nos livros didaticos (ROCHA, 1996) desejou
gue soubéssemos de nosso passado de maneira equivocada e enviesada, o
mesmo estende-se aos discursos legais que acompanharam e fundamentaram
tais omissdes e distor¢cdes sob a égide do projeto integracionista que sustenta
o Estatuto do indio de 1973. Nas palavras de Souza Filho (2003, p. 77): “Ao
indio sobrou como direito a possibilidade de integracdo como individuo, como
cidadao, ou juridicamente falando, como sujeito individual de direitos. Se ele
ganhava direitos individuais, perdia o direito de ser povo”.

Esse ideal integracionista ao qual fizemos mengéo consta no artigo 1°
do Estatuto do indio, Lei n° 6.001 de 1973, nos seguintes dizeres: “Esta Lei
regula a situacdo juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades
indigenas, com o propdésito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva
e harmoniosamente, a comunhao nacional” (PLANALTO, 2010). Acontece que

com o decorrer dos anos a tarefa de preservar uma cultura tentando ao mesmo

% Neste sentido o antropélogo utilizou o termo “mito”.



tempo integra-la a outra cultura revelou-se nada harmoénica e, por certo,
invidvel, uma vez que tanto ndo se deixa de ser indigena quanto ndo se deixa
de ter identidade®. Neste sentido, se, por um lado, esse documento trazia
algumas garantias aos povos indigenas, por outro lado, deixava bem claro o
seu intuito, pois a intencdo era que os indios perdessem a sua identidade
cultural para que em troca recebessem sua cidadania, eliminando dessa forma
o grande problema da “diversidade cultural”.

Gracas a intensa mobilizacdo politica dos povos indigenas no Brasil
durante o processo constituinte, a Carta Magna de 1988 dedicou um capitulo a
protecdo dos direitos indigenas. Finalmente, o paradigma de integracdo do
indio deixa de ser uma previsao legal e em seu lugar € assegurado o direito a
diversidade cultural. Isto € o que se interpreta do artigo 231 dessa Carta
Politica: “S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.” (PLANALTO A, 2010).

Portanto, € 6bvio que em face da Constituicdo de 1988, o artigo 1° do
Estatuto do indio (Lei 6001/1973), acima transcrito, perde o seu significado.
Outro dispositivo do mesmo estatuto, cuja acepcédo é incompativel com o texto
constitucional é o artigo 4° que dispde sobre os critérios de classificacdo dos
indigenas em: “isolados”, “integrados” e “em vias de integracdo”. A prépria
expressao em “vias de integragdo” indica o quanto o teor da redacgéo dessa lei
€ etnocéntrico, pois prevé uma categoria de indios, que muito embora néo
estejam integrados, ainda irdo se “converter’ e perceber que o “caminho” para
uma vida melhor é integrando-se a sociedade ocidental. Essa classificacdo é
de uma pretensdo impar, ja que o indigena em “vias de integragdo” seria
aquele que esta no meio do “caminho” e por alguns motivos o legislador deduz
gue sdo grandes as probabilidades dele se tornar integrado. Tanto € que nem
sequer existe a hipétese “em vias de isolamento”.

Desde o momento em que a Carta Politica liberta-se do intuito

integracionista, ndo ha porque fazer diferenciacdes entre os indigenas tomando

%5 _ Em teéricos como Stuart Hall, bem como, em Roque de Barros Laraia e Roberto Cardoso de Oliveira,
sob diferentes matrizes epistemoldgicas observa-se que o0 consenso torna-se o fato da identidade ser um
processual, ou seja, ela se ressignifica.



como parametro a nossa civilizacdo. Nao ha mais indio integrado, pois néo
deve haver projetos de integracdo. Da mesma forma que um japonés nao deixa
de ser oriental pelo fato de morar no Brasil, trabalhar em uma fabrica, ou votar
nas eleicdes, um indio ndo deixa de ser indio porque se incorporou a
comunhdo nacional — ou melhor, se relaciona (por imperativos de
sobrevivéncia) com os ndo indigenas. O que nds temos nesse pais sdo
sociedades indigenas que significam de formas particulares suas maneiras de
agir, pensar e sentir. Conforme Laraia (2004, p.101) cada sistema cultural esta
em constante mudanca. Como o conceito de cultura ndo é estatico, mas
dindmico, em hipétese alguma o fato de terem sofrido modificacdes deve servir
de pretexto para retirar dos indigenas sua identidade cultural. Queremos com

isso afirmar o mesmo que Tourinho Neto:

Tenha-se que nos dias atuais, ndo mais se entende que o indio deva
assimilar a cultura do branco, ou, como dizia, deva ser civilizado,
aculturado. A aculturagdo compulséria é segundo alguns, uma forma de
etnocidio — destruicdo de uma cultura. Cada sociedade tem seu valor, sua
cultura. H4 mudancas nas culturas com o passar dos anos. A dos indios
também muda e nem por isso se pode dizer que deixaram de ser indios.
Quando perdem a consciéncia de seu passado, de seu vinculo histérico
com as sociedades pré-coloniais, pré-colombianas ¢é que ficam
descaracterizados como indigenas. (TOURINHO NETO, 2002, p.193).

A mesma Constituicdo € inovadora também quando promove em seu
artigo 232 que “os indios, suas comunidades e organizacbes sao partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses,
intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo” (PLANALTO A,
2010). Até entdo o indio era considerado relativamente incapaz, e deveria ser
tutelado, a partir de 1988 € reconhecida a sua capacidade processual. Aqui,
fazemos outro esclarecimento, o indio nunca foi mentalmente um ser inferior,
mas sim inferiorizado e incompreendido pelo fato de pertencer a uma cultura

diversa. Marcelo Beckhausen discute esse apontamento:
A tutela na forma como concebida pelo Cdédigo Civil e pelo Estatuto do
indio, ndo existe mais. E incapacidade existiu sim. Os brancos ocidentais
nunca tiveram capacidade para entender a diferenca cultural existente. Os
indigenas sempre foram avaliados, por serem diferentes, como pessoas

sem potencial para se desenvolver nos moldes da civilizacdo ocidental.



Infelizmente perduram até hoje a analise caricatural que se faz dos indios.
Os nossos Tribunais, infelizmente, sdo provas documentais de tal
incapacidade. (BECKHAUSEN, 2009, p. 2).

Se no ambito nacional temos na Constituicio de 1988 um importante
avanco na defesa de direitos de povos indigenas, no campo internacional de
direitos humanos temos a Convencédo 169 da Organizagédo Internacional do
Trabalho (OIT). Assim em 1989, a OIT considerando as mudancas verificadas
na situacdo dos povos indigenas e tribais desde 1957 e reconhecendo as
aspiracfes desses povos a assumir o controle de suas proprias instituicoes e
formas de vida, adotou a Convencao 169, a fim de revisar as orientacdes
anteriores. Nao mais se verifica a légica da integracdo, mas certa tentativa de
respeito a integridade de valores, praticas e instituicbes desses povos
(PEIXOTO, 2008, p. 255). Para reforcar essa ideia, temos abaixo um fragmento

da Convencéo 169:
Artigo 82

1. Ao aplicar a legislacio nacional aos povos interessados deverdo ser
levados na devida consideragdo seus costumes ou seu direito
consuetudinario.

2. Esses povos deverdo ter o direito de conservar seus costumes e
instituicbes proprias, desde que eles ndo sejam incompativeis com o0s
direitos fundamentais definidos pelo sistema juridico nacional nem com os
direitos humanos internacionalmente reconhecidos. Sempre que for
necessario, deverdo ser estabelecidos procedimentos para se solucionar 0s
conflitos que possam surgir na aplicacdo deste principio.

3. A aplicagcdo dos paragrafos 1 e 2 deste Artigo ndo devera impedir
gue os membros desses povos exercam o0s direitos reconhecidos para
todos os cidadaos do pais e assumam as obrigagBes correspondentes.
(ANDHEP, 2010, s/p).

Como foi observado, tanto a Convencédo 169 como a Constituicdo de
1988 convergem para a revogacdo tacita de parte do Estatuto do indio,
entretanto ndo dele todo. Algumas partes do Estatuto ainda estdo em vigor e
devem ser interpretadas sob a luz desses dois documentos. Sublinhamos os
artigos 56, paragrafo unico e 57 (PLANALTO, 2010 s/p) como exemplos de

dispositivos que ndo perderam sua validade:



Art. 56. Paragrafo Unico. As penas de reclusdo e de detencdo serado
cumpridas, se possivel, em regime especial de semiliberdade, no local de
funcionamento do érgao federal de assisténcia aos indios mais préoximos da
habitacao do condenado.

Art. 57. Sera tolerada a aplicagdo, pelos grupos tribais, de acordo com as
instituicbes proprias, de sancdes penais ou disciplinares contra os seus
membros, desde que néo revistam carater cruel ou infamante, proibida em

gualquer caso a pena de morte.

Assim, apesar de estarem vigorando, estas determinacdes quase
sempre sao negadas aos réus indigenas, sobretudo em se tratando de crimes
hediondos, que frequentemente sdo submetidos as sancfes previstas na
legislacdo penal brasileira, e cumprem as mesmas em estabelecimentos penais
comuns. Uma boa demonstracao disso € o estado de Mato Grosso do Sul onde
se verifica o maior numero de indios encarcerados no pais. De acordo com
noticia do site Consultor Juridico (2009), em abril deste ano, os presidios
abrigavam 148 indigenas, segundo levantamento da Agéncia Estadual de
Administracdo do Sistema Penitenciario (Agepen). Aliada a esta ilustracao,
veremos abaixo a desconsideracéo da aplicabilidade do Estatuto do indio no

que diz respeito a estes dispositivos ainda vigentes.

Il. LAUDOS ANTROPOLOGICOS E A VISAO DO CONFLITO SEM AS LENTES DO

ETNOCENTRISMO

II.1. Relembrar é (re)nomear e dar existéncia: retrospectos quanto aos

laudos antropoldgicos

Ao se falar da voz legitimada de antropélogos no ritual judicial cabe
remarcar o papel fundamental de Franz Boas. Combatente ferrenho das ideias
reinantes do evolucionismo social e de vieses deterministas bioldgicos na e
para a sustentacdo de interesses politicos nos territérios norte-americanos,
Boas tornou-se o precursor de pleitos envolvendo as discussdes étnicas e
raciais. Sem deixar de mencionar aquelas envolvendo o nazismo (RIBEIRO,
2006).



Em solos brasileiros, a entrada das pericias e laudos antropoldgicos no
contexto do judiciario e, entdo o ingresso do antropologo neste palco, vincula-
se a demanda de direitos por partes de grupos historicamente excluidos deste
e por este discurso dominante. A respeito desta questéo, estender-se se torna
“chover no molhado”, frente a importancia de produgdes ja publicadas, mas,
ndo por acaso, a Constituicdo Federal de 1988 ¢ a referéncia para os estudos
cldssicos envolvendo laudos antropolégicos em solos brasileiros, mais
especificamente na tematica da delimitacdo e homologacdo de territérios
indigenas e quilombolas. Muito embora os primeiros tenham sido os
precursores em termos de “acesso a justica”. Nas palavras da antropologa llka
Boaventura Leite (2005, p.20):

Entre 1994 e 1996, durante a gestdo de Jodo Pacheco de Oliveira a frente
da ABA, a pericia, até entdo restrita quase que exclusivamente as terras
indigenas, passou a incluir as terras e o patrimbénio das comunidades
remanescentes de quilombos, bem como a dimensionar o impacto sofrido
por tais grupos frente a questdes sdcio-ambientais e a grandes projetos de
desenvolvimento.

Na década de 1990 ganha corpo a nog¢do de um Brasil pluriétnico e
pluricultural, sendo registradas intensas discussdes antropoldgicas sobre
cidadania, direitos humanos, justica e diversidade cultural. A ABA teve
atuacao decisiva nessa fase, especialmente no que ser refere ao didlogo
com operadores do Direito, legisladores, representantes de indigenas e de
guilombolas e com as procuradorias federais e estaduais. Este contexto é
crucial para se avaliar a importancia dos laudos periciais e do debate
instaurado no seio da comunidade cientifica sobre o papel da pericia

antropolégica.

Especificamente quanto ao estado do Mato Grosso do Sul, os
antropologos Jorge Eremites de Oliveira e Levi Marques Pereira (2009), em
trabalho de pericia publicado pioneiramente, destacam que é “desde a década
de 1990 que a Justica Federal tem determinado a realizacdo de laudos
periciais de natureza antropoldgica, arqueoldgica e histérica sobre terras
reivindicadas por comunidades indigenas no estado do Mato Grosso do Sul”
(IDEM, p.15).



Entretanto, nos dltimos anos as demandas no campo do judiciario se
voltam também ao questionamento por parte dos grupos étnicos quanto a
necessidade da feitura de pericias antropolégicas em disputas criminais onde
0S sujeitos indigenas, por exemplo, figuram como sentados no banco dos
‘réus”. Aqui, nos parece que o saber antropologico- ndo apenas na expertise
da pericia, é indispensavel, sobretudo, para combater a reproducdo da
famigerada classificacdo dos indigenas em isolados, em vias de integracao ou
integrados, constante no (ndo menos famigerado) Estatuto do indio, tal como ja
discutimos no primeiro item do presente artigo. Novamente, retomamos as
contribuigdes de Leite (2005, p.24), quando menciona que “uma variante cada
vez mais requisitada desses estudos € a do processo penal — em que se
verifica a imputabilidade criminal de individuos pertencentes a grupos
etnicamente diferenciados ou a de quem atente contra o direito coletivo de tais
grupos”.

O nosso foco analitico restringe-se a questdo da “imputabilidade
criminal” quando o acusado de pretensa pratica criminosa € um indigena. Aqui
alguns “n6s” acima anunciados tocam, sobretudo, a confusdo entre laudos
antropolégicos e psiquiatricos por parte do magistrado, sanada em alguns
casos com o imperativo do seu “livre convencimento”. Em outros dizeres, a
negativa do laudo antropoldgico, por vezes, ocorre frente ao fato do magistrado
perceber com sua expertise em meio aos interrogatérios que nao ha problemas
mentais quanto a compreensao do ato delituoso praticado pelo indigena, entao
descartada esta a feitura da pericia frente a sua “capacidade mental”. O
mesmo nos parece que acontece quando os juizes afirmam que as habilidades
motoras dos indigenas séo indicios de que eles compreendem suas acdes
desviantes. Finalmente, esta variante em um dos julgamentos do TJMS,
veremos adiante, aparece literalmente vinculado ao discurso médico quando o
magistrado percebe que ndo ha “sintoma” algum de problemas com o réu
indigena.

Na contramdo destes documentos, um dos magistrados federais de

Bauru, cuja trajetéria se fez em terras sul matogrossenses>®, emerge no
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Federal Titular da 12 Vara de Bauru/SP. Foi juiz de Direito em Mato Grosso do Sul, Juiz Eleitoral —
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cenario ritual da justica que ndo a estadual®’

, a titulo de ilustracdo, né&o
recebendo por parte do Ministério Publico Federal o documento de dendncia —
aquele gque inicia um processo penal, por falta de pericia antropoldgica.
Passemos entdo as diferentes matizes que, a nosso ver, por vezes
borram e apagam a interdisciplinaridade intrinseca ao métierjuridico, e por

vezes a valorizam.

II.2. As tessituras de apelacdes criminais no TIMS envolvendo laudos

antropolégicos indigenas — laudos antropolégicos e psiquiatricos

Como o objetivo principal de nossa investigacéo foi o de compreender os
argumentos recorrentes que negavam ou determinavam a realizacdo de
pericias antropolégicas e seus respectivos laudos, restringimos nossa busca ao
site do TIMS (www.tjms.jus.br), sob a justificativa — talvez ndo tdo 6bvia sob os
olhos daqueles que aqui ndo moram — de que em Dourados/MS e demais
regides do estado, vivemos em constante cozimento dentro de uma grande
“‘panela de pressao”. Ora porque é a segunda maior populacdo indigena do
pais, ora porgue grande parte desta foi reservada ao longo do século XX, e sob
este processo quica sobreviva rumo ou reificando as nog¢des de etnocidio e
genocidio. Assim, no TJMS privilegiamos a expressao “laudo antropoldgico” e
no decorrer de 2010 e 2011 chegamos a vinte e seis acordaos que a priori
sinalizavam para a sua discussdo. Destes, pelo critério da recorréncia de
argumentos que negaram a feitura da citada pericia — porque o inverso nao
percebemos, chegamos a analise dos acordaos abaixo analisados sob a
triplice classificacdo decorrente da negacdo de pericia antropologica em
processos criminais — imputabilidade e inimputabilidade indigena, cujo
argumento central se deu pela (in)direta confusédo entre pericia psiquiatrica e
antropoldgica.

Ainda esclarecendo alguns dos procedimentos metodoldgicos, ha que se

destacar que a luz da nogcdo de estudo de caso ou caso exemplar do

(2001 a 2005), e Vice-Presidente da Associagdo dos Magistrados Brasileiros — AMB, coordenador da area
de cidadania e direitos humanos (2001 a 2004).

5" Um dos objetivos futuros de nossas pesquisas reside justamente na distingéo tdo abismal que ha entre
os documentos produzidos pela justica federal e estadual, quando em discussdo estdo as identidades
étnicas e os direitos que delas decorrem. Em especial quando estamos falando da magistratura.



antropologo Max Gluckman (1987), selecionamos dois acérddos para uma
andlise em profundidade, tendo como parametro a riqueza de detalhes nestes
constantes para justificar a negativa da feitura da pericia antropoldgica e

consequente laudo.

1.2.1. O magistrado e seus poderes: aquele que diagnostica o “sintoma”

Em recurso denominado de “sentido estrito” sob o n. 2007.031540-
7/0000-00 (TJMS, 2010), produzido pelo representante do réu, Vanderlei
Mendes, a negativa do laudo antropologico € articulada no inicio do documento
judicial sob o argumento de “cerceamento de defesa” frente a evidéncia de que
seu cliente é indigena. Portanto, em sintese, o advogado do réu indigena pede
que oTJMS anule a sentenga singular que “pronunciou”, isto €, acatou o pedido
do Ministério Publico quanto ao julgamento do réu por homicidio ser feito no
Tribunal do Juri.

Na decisdo do TIMS, o Des. Jodo Batista da Costa Marques, relator do
recurso, articula sua tese de que Vanderlei Mendes ja se integrou aos
“costumes da Nacao civilizada” ou do “homem branco”, com base na seguinte
l6gica. Em um primeiro momento, deixa claro que o magistrado tem seu livre
convencimento, sendo que a pericia neste caso ndo se constitui em prova
obrigatodria para medir a integracdo de Vanderlei Mendes, uma vez que: “é o
universo das provas que cotejado nas suas variantes ira definir o grau de
discernimento do indio quanto a sua integral adaptacdo ao nosso meio social”
(2010, s/p). Notem que o “grau de discernimento do indio” quanto a “sua
integral adaptagéo ao nosso meio social” é avaliado, obviamente pelo juiz que
o faz pingando sinais da civilidade do indigena ao longo dos documentos
transcritos e anexados aos autos de um processo. A dispensa da pericia
antropoldgica se justifica porque neste caso tais evidéncias convincentes no
processo ndo carecem de um expert outro denominado de antropologo.

Mas para que serviria um antrop6logo em meio a uma pericia criminal?
Propositadamente nos deslocamos para as fundamentacdes de Roberto Lemos
dos Santos Filho (2011) que ao rejeitar enquanto juiz federal o recebimento de
uma denuncia (pontapé inicial da acdo penal no palco do Judiciario) destaca a
funcdo objetiva da pericia antropolégica em processos criminais.



Fundamentalmente, este para além de um operador do direito (que se restringe
a “subsuncéo legal” ao caso concreto tal como esta no processo), adverte que
no conflito por ele analisado, iniciar a acdo penal de carcere privado contra
liderancas indigenas por manutencao de funcionarios da FUNAI como reféns, é
em um primeiro momento ignorar que tais atos a principio se configuram como
legitimos frente a necessidade dos indios de serem ouvidos. Ao invés de por
mera “presung¢ao” toma-los como atos pretensamente criminosos. E mais: além
da necessidade de ter voz e serem ouvidos, o magistrado sinaliza a
necessidade “de receberem a devida atencéo as suas reivindicagdes, o que de
rotina ndo é verificado tanto com relacdo aos indios de Avai-SP, quanto com
relacdo aos indigenas de todo o Brasil” (IDEM, s/p).

Assim, na perspectiva interdisciplinar de Roberto Lemos dos Santos
Filho, a compreensado por parte dos indigenas de que suas atitudes eram ou
nao licitas, s6 poderéa ser aferida com a pericia antropoldgica e posterior laudo.
Trata-se, sublinha o mesmo, de compreender se para aqueles indigenas da
reserva de Arariba-SP, a retencdo dos funcionarios da FUNAI é um ato ilicito
segundo seus sistemas simbdlicos. Isto quer dizer se ¢€ ilicito ou ndo no e para
o contexto social onde as liderancas indigenas de Arariba vivem, mesmo que
haja uma legislacdo nacional dominante que pretenda homogeneizar o que é
crime ou ndo para a sociedade brasileira como um todo. Admitir esta
homogeneidade é ignorar o artigo 231 da CF. Perante o detalhamento de suas
explicacBes, tomamos a licenca (quase poética) de transcrever alguns de seus

excertos:

Impositiva a consideragdo acerca de, na condigdo de lideres de grupo
minoritario, consoante os habitos das suas etnias, de suas singulares
culturas, ser razoavel exigir que os indiciados agissem de forma diversa. E
tais elementos somente poderiam ser apurados mediante a prévia

realizacé@o de estudo antropoldgico (IBIDEM, s/p).

Neste sentido, o0 juiz faz mencéo ao jurista Luiz Fernando Villares na
obra Direito Penal e povos indigenas, para desconsiderar a apropriacdo por
parte dos indigenas de habitos da sociedade “branca” como sinais ou indicios
de que, tal como o MPF no caso destacou, sdo 0s mesmos integrados
(SANTOS FILHO, 2011). Vejamos:



Considerar por aspectos externos de facil apreensdo que o indio é
inteiramente capaz de entender o carater ilicito dos fatos ou de determinar-
se de acordo com esse entendimento faz parte da arrogéncia do direito, e
do julgador, que reputa ter ciéncia bastante para julgar sem auxilio de

técnicos. Ver aspectos formais como o grau de escolaridade, o

entendimento do idioma oficial, titulo de eleitor etc..., é privilegiar a verdade

formal em detrimento do mundo real. O indio pode mostrar-se externamente

apto_a todos os atos da vida, mas, internamente, sem o _entendimento

perfeito do carater ilicito da conduta, ou mesmo, entendendo a ilicitude, ndo

podendo agir diferente por sua cultura assim exigir. No caso de liderancas

indigenas, que séo os indios de maior destaque e contato com a sociedade,

essa realidade é mais amarga, por ele ndo poder contrariar sua cultura e

seu povo, mesmo que sua acdo seja ilicita ao modo do Direito Penal” (grifos

do original, IDEM, s/p.).

Ao tocar na arrogancia do direito e dos magistrados, Villares por meio
dos dedos de Roberto Lemos dos Santos Filho, toca na légica juridica de
somar aspectos formais que revestem o processo nefasto da integracdo na
vida dos indigenas, como ter titulo de eleitor, ter conta bancéria, dentre outros,
para suprimir a existéncia dos mesmos. Voltando aos acorddaos do TIMS, a
negacdo para a feitura da pericia antropolégica também se apropria desta
recorréncia légica, a medida que a imputabilidade penal do indigena é
mensurada pela sua capacidade motora de pilotar uma moto ou de falar o

idioma nacional.

[1.2.2. O magistrado e seus poderes: aquele que mensura a capacidade

motora

Na apelacdo criminal sob o n. 2008.021762-3/0000-00, o advogado de
Sabino Benites recorre ao TIMS inicialmente indignado com o “cerceamento de
defesa” de seu cliente indigena, frente ao fato de nao ter sido realizada pericia
antropoldgica. O referido foi condenado a aproximados sete anos de prisdo por
ter roubado, no dia 16 de fevereiro de 2007, uma bicicleta e demais pertences,

incluindo a soma de dez reais em dinheiro de Sebastido Silvano.



A desembargadora relatora, Marilza Lacia Fortes, ao produzir seu voto
quanto a obstrucao do direito de defesa do réu no que diz respeito & auséncia
de pericia antropologica, assim costura as tessituras de seu argumento. O
primeiro passo € dado ja anunciando que o indeferimento de “exame bio-
psicoldgico” é cabivel “ainda mais no caso em tela” (TUMS, 2011, s/p), uma vez
que:

se trata de indigena aculturado e integrado a sociedade, que respondeu as
perguntas formuladas pelas autoridades policial e judicial em portugués (f.
13-14, 73), trabalhava em fazenda, cortando cana-de-agUcar, possuindo

rendimento mensal de R$ 200,00 (duzentos reais) (f. 16) o que lhe exige
certo discernimento para se integrar a civilizagdo (IDEM, s/p).

Como se ndo bastasse a pericia antropoldgica ter uma grafia distinta da
bio-psicoldgica, sem desconsiderar os sentidos totalmente opostos que ambas
assumem, a operadora do direito, continua nas justificativas recortando e
colando em sua sentenca outros julgamentos que reiteram tal sinénimo.
Incluindo, pasmem remissao a julgamento do Supremo Tribunal Federal (STF),

sem a devida datacdo. Se nao, vejamos:

EXAME DE SANIDADE MENTAL. INDEFERIMENTO DO PEDIDO. 1 — Se
ndo existe dlvida sobre a sanidade mental do acusado, ndo h& cogitar de
cerceamento de defesa quando o juiz indefere a pretensdo em deciséo
motivada. Precedente. 2 — HC indeferido. (Relatora Ministra Ellen Gracie,

Habeas Corpus n° 84.949). (Destaques do original, IBIDEM, s/p).

Y

Sem deixar duvidas de que a pericia psicologica equivale a pericia
antropoldgica, logo ap6s referenciar o STF, a magistrada retorna a mesma
corte suprema com outro julgamento no qual a expresséao “laudo antropoldgico”
entra em cena substituindo no protagonismo o “exame de sanidade mental”,
para que as expressdes ndo se tornem repetitivas na adequacéo da escrita da
sentenca. Isto porque, as demais jurisprudéncias voltam a enfatizar os exames
de sanidade mental, dentre outras palavras que se ligam ao universo

psicolégico e/ou psiquiatrico.

HABEAS CORPUS. CRIMES DE TRAFICO DE ENTORPECENTES,
ASSOCIACAO PARA O TRAFICO E PORTE ILEGAL DE ARMA



PRATICADOS POR iNDIO. LAUDO ANTROPOLOGICO.
DESNECESSIDADE. ATENUACAO DA PENA E REGIME DE
SEMILIBERDADE. 1. indio condenado pelos crimes de trafico de
entorpecentes, associacdo para o trafico e porte ilegal de arma de
fogo. E dispensavel o exame antropoldgico destinado a aferir o grau de
integracdo do paciente na sociedade se o Juiz afirma sua imputabilidade
plena com fundamento na avaliacdo do grau de escolaridade, da fluéncia na
lingua portuguesa e do nivel de lideranca exercida na quadrilha, entre
outros elementos de convic¢éo. Precedente. (...).” (HC 85198/MA, Rel. Min.
Eros Grau, j. 17/11/05). (TIMS, 2011, s/p).

No término de seu voto com quase dez laudas, a desembargadora faz
mengao a outra corte maior brasileira, o Superior Tribunal de Justica (STJ),
mais especificamente quando a operadora antes mencionada nega o beneficio
constante no Estatuto do indio, parte ainda vigente a luz da CF, para que o
indigena condenado mude de regime prisional, passando da recluséo total para
a semiliberdade. O grande final que encerra o julgamento na e dentro da

coeréncia da absurda tese de perda da identidade indigena. Se nao vejamos:
PENAL — HABEAS CORPUS — LESAO CORPORAL SEGUIDA DE MORTE
— PACIENTE QUE E INDIO JA INTEGRADO A SOCIEDADE — POSSUI
TITULO DE ELEITOR - INAPLICABILIDADE DO ESTATUTO DO INDIO -
IMPOSSIBILIDADE DO CUMPRIMENTO DA PENA NO REGIME DE
SEMILIBERDADE - ANALISE DAS CIRCUNSTANCIAS JUDICIAIS EM
QUE FOI ACENTUADA A CENSURABILIDADE DA CONDUTA — REGIME
INICIALMENTE FECHADO DEVIDAMENTE JUSTIFICADO - ORDEM
DENEGADA. 1. O Estatuto do indio s6 é aplicavel ao indigena que
ainda ndo se encontra integrado a comunhdao e cultura nacional. 2. O
indigena que estd em pleno gozo de seus direitos civis, inclusive possuindo
titulo de eleitor, estd devidamente integrado a sociedade brasileira, logo,
estd sujeito as mesmas leis que sdo impostas aos demais cidadaos
nascidos no Brasil. 3. O regime de semiliberdade ndo é aplicavel ao
indigena integrado a cultura brasileira. 4. O estabelecimento do regime
inicial de cumprimento da pena deve observar ndo s6é o quantitativo da
pena, porém a analise de todas as circunstancias judiciais, considerada,
ainda, eventual reincidéncia. 5. Se foi feito contra a conduta do réu rigorosa
censurabilidade, justificado esta o regime inicialmente fechado, necessério
para reprovacdo do crime e ressocializacdo do apenado. 6. Ordem
denegada. (HC 88.853/MS, Rel. Ministra JANE SILVA



(DESEMBARGADORA CONVOCADA DO TJ/MG), SEXTA TURMA, julgado
em 18.12.2007, DJ 11.02.2008 p. 1) — (IDEM, s/p).

ll. A guisa de conclusdo: quando desde o inicio da “histéria” o indigena é

natimorto.

O que desejamos sublinhar no decorrer deste trabalho é a logica juridica
como engrenagem de moer gente®® constante tanto na histéria presente nos
livros didéaticos, quanto nos discursos legislativos que ampa(ra)ram a
desconsideracao e a retirada de voz destes sujeitos. Algo que a antropéloga
Simone Becker (2008) denomina a luz de articulacGes teodricas costuradas a
partir de Judith Butler, como “violéncia das representacdes”.

Portanto, negar a entrada da antropologia na cena do palco juridico é
evidenciar a distorcdo oficial e proposital dos eventos a partir dos quais 0s
indigenas foram exterminados. Os que hoje estdo sobrevivendo resistem e nao
se omitem, tanto que estdo na cena do Judiciario respondendo criminalmente
por seus atos. Porém, sem, por exemplo, terem direito a falar em sua lingua
materna, tal como a constituicdo prevé e lhes garantem. Novamente, a voz
deles é retirada.

Assim, finalizamos este trabalho nos reportando ao Joseph K. de “O
Processo” de Kafka, na fala da psicanalista e tedrica Fernanda Otoni de Barros,
cujas analises sobre as conseqiéncias do processo na obra de Kafka e suas
correlagdes com os apagamentos dos indigenas nestes acorddos do TJMS,

sdo meras coincidéncias. (...):

A responsabilidade € a condicdo da humanidade que nos habita. Quando K.
ao final do processo grita: “- como um cao”, sabemos que no fim, o sujeito
foi subtraido da histdria, ndo foi dada a ele a chance de responder pela sua
posicéo.

Em todo e qualquer sistema de justica, encontraremos vivo “O processo”
kafkaniano, pois ndo existe “O processo” em condi¢des de calcular o
impensavel que causa o0 sujeito em seu ato. Entdo, esta € a angustia que
este processo produz. Contudo, se existe uma moral lacaniana, é aquela
gue orienta nunca deixar se levar sem o sujeito. (OTONI DE BARROS,
2007, p.186).

%8 Nogao/expressdo utilizada na conferéncia antes citada de Jodo Pacheco de Oliveira.



N&o por acaso, Carlos Frederico Marés de Souza Filho, encontra
semelhangas entre o conto Kafkaniano “Diante da Lei” e o que acontece

guando os indigenas batem as portas do Judiciario:

Nada é mais dramaticamente parecido com a realidade dos direitos dos
povos, escravos, indios, camponeses, mulheres e outros segmentos
discriminados da sociedade latino-americana do que o conto de Kafka,
"Diante da Lei". Um homem passa a vida inteira diante da porta da Lei
esperando para entrar, sempre ha um impedimento, uma ressalva, uma
proibigio momentadnea, uma ameaga, até que o homem morre. No
momento de sua morte, vé que o porteiro fechard a porta e, interrogando a
razdo do fechamento, descobre que a porta estivera aberta somente para
ele durante todo o tempo, e ja que ele ndo entrara, ndo havia mais razéo
para a porta permanecer aberta. Assim os oprimidos quando chegam a
porta da lei encontram um obstéaculo, dificuldade, impedimento ou ameaga,
mas o Estado e o Direito continuam afirmando que a porta esta aberta, que
a lei faz de todos os homens iguais, que as oportunidades, servi¢cos e
possibilidades de intervencdo do Estado estdo sempre presentes para
todos, de forma isonémica e cega. E a sistemética, usual, crdnica injustica
da sociedade é apresentada como excec¢do, coincidéncia ou desventura. O
Estado e seu Direito ndo conseguem aceitar as diferencas sociais e as
injusticas que elas engendram e na maior parte das vezes as omitem ou
mascaram, ajudando em sua perpetuacdo. (SOUZA FILHO, 1994, p.153).

O art. 231 da Constituicdo Federal, como se pode observar acima,
deixou as portas abertas para povos indigenas obterem os direitos advindos de
sua diversidade cultural. Porém serd que conseguem atravessar essa porta e
gozarem desses direitos, os quais foram criados desde 1988 exclusivamente
para eles? Notar-se-a que a forma como o Judiciario opera atualmente
inviabiliza em grande parte os direitos que esses povos conquistaram
legalmente.

Segundo Villares (2010, p. 27), a falta de decisdes judiciais ou de
entendimentos administrativos, sobre o respeito aos sistemas juridicos
indigenas deriva das profundas diferencas de dois mundos. Um mundo
caracterizado por direitos escritos, formalidades, organismos competentes,
dever de previsibilidade e que a todos alcanca; outro de tradicdo oral, dotado

de flexibilidade e com autoridades previstas, mas ndo necessérias na aplicacdo



da norma. O fato € que esses dois mundos se aproximam cada vez mais. Se o
Direito Penal brasileiro ndo se reconciliar com os indios, estes continuardo a
ser perseguidos da mesma forma que foram na época colonial, com a Unica
diferenca de que agora a perseguicdo se dard de forma ndo velada ou

enviesada.
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Educacdo afirmativa e préaticas antirracistas em escolas publicas
municipais de Campo Grande - MS.

Eugenia Portela de Siqueira Marques

O presente trabalho objetiva apresentar as acdes pedagdgicas antirracistas no
ambito das escolas publicas municipais da cidade de Campo Grande, e 0
alcance da proposta de capacitacdo da Equipe de Educacdo Afirmativa da
Semed. Tecemos algumas consideracbes sobre a implantagcdo das politicas
educacionais que visam a eliminacdo do preconceito e discriminagdo no
cotidiano escolar e a importancia da atuagcéo dos professores para a realizagéo
de uma educacédo antirracista, no sentido de romper com a histéria oficial que
em muitos momentos disseminaram conhecimentos estereotipados e
preconceituosos em relacdo aos grupos socialmente discriminados. Os
resultados desta investigacdo evidenciam que o trabalho de formacéo
continuada de professores, pode representar uma importante estratégia para
subsidiar o fazer pedagogico para a educacao das relagcdes étnico - raciais na
escola.

Palavras-Chave: Educacao; Preconceito Racial e Praticas Pedagogicas.

Introducéo

A auséncia de uma reflexdo profunda sobre as relacbes étnico-
raciais na educacao brasileira e o tratamento dado a essas questdes no
planejamento escolar contribuem para manutencdo de praticas pedagodgicas
que reproduzem a inferioridade das criangcas negras no cotidiano escolar. O
racismo, o preconceito e a discriminagdo racial sdo ocultados nas diversas
instituicbes de ensino, naturalizando, dessa forma, as ideais preconceituosas e

atitudes discriminatdrias que resultaram, ao longo dos anos, em prejuizo a

populacdo negra no que se refere ao baixo nivel de escolaridade, a exclusédo



do mercado de trabalho, entre outros fatores que ainda permanecem na
sociedade brasileira, conforme os dados recentes dos estudos realizados pelo
Ipea, lancado em 2008 no Dia da Consciéncia Negra, intitulado Desigualdades
raciais, racismo e politicas publicas 120 anos ap6s a abolicdo e O Relatério
Anual das Desigualdades Raciais no Brasil: 2007-2008.

Nesse sentido, as politicas universalistas favoreceram as
desigualdades e a segregacao da populagcdo negra, bem como o sistema de
ensino brasileiro, que historicamente, promovem uma educacao formal
etnocéntrica que desqualifica o continente africano e inferioriza os cidadaos
negros e afrodescendentes. A negacdo da diversidade cultural humana
fundamentou a escraviddo, as manipulacdes ideoldgicas, os julgamentos
precipitados e sérias distor¢des culturais, comportamentais e educacionais que

comprometeram a construcéo do conhecimento e da identidade negra.

O intelectual negro, Abdias do Nascimento, denunciou esta
realidade ao afirmar que:

O sistema educacional brasileiro € usado como aparelhamento de
controle nesta estrutura de discriminagéo cultural. Em todos os niveis
do ensino brasileiro — elementar, secundario, universitario — o elenco
das matérias ensinadas, como se executasse o que havia predito a
frase de Silvio Romero constitui um ritual da formalidade e da
ostentacdo da Europa, e, mais recentemente, dos Estados Unidos.
Se consciéncia € memoria e futuro, quando e onde esta a memdria
africana, parte inalienavel da consciéncia brasileira? Onde e quando
a histéria da Africa, o desenvolvimento de suas culturas e
civilizagdes, as caracteristicas, do seu povo, foram ou sdo ensinadas
nas escolas brasileiras? Quando ha alguma referéncia ao africano ou
negro, € no sentido do afastamento e da alienacdo da identidade
negra. (NASCIMENTO, 1978, p. 95).

As reivindicagbes dos movimentos negros no sentido de coibir a
veiculacdo de ideais racistas nas escolas e a reformulacdo dos curriculos
escolares visando a valorizacdo do papel do negro na Histéria do Brasil
resultaram em avancos significativos na esfera educacional, por meio da
criacdo de Politicas Publicas Educacionais que tém como pressupostos
basicos o respeito a diversidade buscando, a superacdo de mecanismos de

exclusdo ou segregacdo dos individuos que pelas identidades sociais



diferenciadas, “ndao correspondem a normalidade do ‘sujeito do iluminismo’
caracterizado, sobretudo por ser branco, cristdo, europeu e heterossexual”
(SILVA, 2004, p.13). Portanto, no arcabouco juridico-normativo que
fundamenta as relacfes raciais na escola, destacamos o Texto Constitucional
de 1998, os Parametros Curriculares Nacionais e a Lei 10.639/2003. Cabe
ressaltar que as pressdes legitimas e antirracistas dos movimentos negros em
varios municipios e estados® brasileiros contribuiram para que houvesse

reformulacfes nas normas que regulam o sistema de ensino.

Embora consideradas insuficientes, estas propostas se
materializaram e romperam o siléncio em torno da questdo racial. Tais
iniciativas enfrentam dificuldades de incorporagdo efetiva. Dentre essas
dificuldades, pode-se destacar a dificuldade de os professores lidarem
profissionalmente com a diversidade. Apesar de o ambiente escolar estar
impregnado de preconceito e discriminacdo quanto aos alunos negros, essa
situacdo é ignorada pelos professores que negam a existéncia de quaisquer
mecanismos discriminatérios contra as criangas negras. “[...] Ndo € um mero
acaso, portanto, que os alunos que mais sofrem, atualmente, em nosso pais,
com a violéncia excludente ou assimilacionista de um sistema de ensino
eurocéntrico e ainda colonizador, sejam exatamente os descendentes de indios
e negros”. (PRAXEDES, 2008)

De uma perspectiva metodoldgica, em linhas gerais, este estudo
analisa as Politicas Publicas Educacionais da década de 1990, que tratam
das questbes étnica e racial, visando a articulacdo entre igualdade e
diversidade. Investiga os impactos que essas Politicas Publicas causam no
contexto escolar a medida que propde um curriculo escolar menos
hegemonico e eurocéntrico. Foram selecionadas quatro escolas da Rede
Municipal de Ensino de Campo Grande que participaram dos seminarios e

capacitacoes realizadas pela Equipe de Educacéo Afirmativa®®em 2007 e

%9 A esse respeito ver Santos (2005).

60 Resolugdo “PE” SEMED n2. 29, de 20 de abril de 2007. Esta resolugao estabeleceu a criagdo da Equipe
Afirmativa da Secretaria, com a finalidade de implementar o Plano Municipal de Politicas de Promogao
da Igualdade Racial.Disponivel em< http://www.pmcg.ms.gov.br>. Acesso em 6 de mar.de 2009.



2008 e que desenvolvem, por meio de Projetos Pedagdgicos, acbes que
visam a superacdo do preconceito e da discriminacdo entre as criancas
negras, indigenas e brancas. Foram feitas entrevistas semi-estruturadas
com as diretoras escolares, orientadoras, professores que atuam do sexto

ao nono ano e alunos.

O artigo esta estruturado em trés sec¢des, além da introducéo e
conclusdo. Na primeira, apresentamos o processo de implantacado do Plano
Municipal de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial que culminou na
criacdo da Equipe de Educacdo Afirmativa da Secretaria Municipal de
Educacado. Na segunda secdo, abordamos a atuacéo da equipe por meio de
capacitacbes de professores, especialistas de educacdo, funcionarios
administrativos que atuam em todos os niveis de formacéo basica, sobre a

guestao étnico-racial. Em seguida destacamos as

acOes desenvolvidas no cotidiano escolar que tratam a educagdo como
direito fundamental, que precisa ser garantido a todos e todas sem
nenhuma distincéo, visando a cidadania, a igualdade de direitos e o respeito

a diversidade sociocultural, étnico-racial.

Politicas afirmativas: entre o proclamado e o real

A Constituicdo Federal brasileira (1988) assegura o direito a
educacéo, a todos os cidadaos, independentemente de seu pertencimento
racial. O artigo 205 preconiza que a educacdao, direito de todos e dever do
Estado e da familia, serd promovida e incentivada com a colaboragédo da
sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para
0 exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho.O artigo 206
afirma que o ensino sera ministrado com base nos seguintes principios: | -

igualdade de condicbes para 0 acesso e permanéncia na escola; Il -




liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o pensamento, a arte e

0 saber.

Para a garantia e a valorizagcdo da diversidade cultural, o artigo
210 estabelece que: “Serao fixados conteudos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formacdo basica comum e respeito

aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais”.

Apesar de ser imperativo, o0 texto constitucional ndo alcancou a
eficacia pretendida, considerando que mesmo apoOs vinte anos de sua
promulgacao, diversos municipios ndo implementaram politicas que visam a

Promocéo da Igualdade Racial.

Em 1997, o debate sobre a questao étnico-racial foi materializado
nos Parametros Curriculares Nacionais (PCNS), no tema transversal
Pluralidade Cultural, que ressalta a importancia da diversidade étnica
presente na sociedade brasileira, visando a valorizacdo das herancas
culturais e a superacado de todas as formas de discriminacdo e exclusédo das
pessoas , mas as praticas escolares ainda revelam a dificuldade de os

professores trabalharem o preconceito, o racismo e a discriminacao racial.

A Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminacdo Racial,
Xenofobia e todas as formas de Intolerancia Conexa realizadana cidade de
Durban, Africa do Sul, em setembro de 2001 representou um evento de
fundamental importancia nos esforcos empreendidos pela comunidade
internacional para combater o racismo, a discriminacdo racial e a

intolerdncia em todo o mundo.

Constata-se que muitos governos ndo cumpriram o que foi
orientado pela conferéncia no sentido de viabilizarem acdes especificas
para a reducao das desigualdades dos grupos que sofrem algum tipo de

discriminagao.

No inicio de 2003, houve um avancgo significativo no processo de
democratizagdo do ensino e nas agfes de combate ao racismo, com a
promulgacédo da Lei 10.639 e a criagdo da Secretaria Especial de Politicas

de Promocéao da Igualdade Racial — Seppir.



No municipio de Campo Grande, foi instituido em 2006 o Grupo
de Trabalho responséavel pela elaboracdo do Plano Municipal de Politicas
de Promocao da Igualdade Racial que realizaram dez conferéncias locais,
com a participacdo do Movimento Negro e da sociedade civil com objetivo
de discutir os mecanismos para a superacdo das desigualdades entre
negros e brancos e desenvolver programas que assegurem as igualdades
de oportunidade e de tratamento nas politicas educacionais do municipio,
por meio de: Capacitacdo de professores, especialistas de educacao,
funcionarios administrativos que atuam em todos os niveis de formacao
basica sobre a questdo étnico/ racial; difusdo da histéria local, observando
as varias correntes de participacdo da comunidade negra na fundacdo do
municipio de Campo Grande; criacdo na Secretaria Municipal de Educacao
uma equipe para orientacdo, monitoramento e avaliacdo das acoes

educacionais para a populacao; implementagcao da Lei n. 10.639/2003;

As estratégias de atuacdo da Equipe de Educacao Afirmativa.

A Equipe de Educacao Afirmativa criada em 2007 realizou dois
seminarios para os professores e especialistas em educacdo de todas as
escolas municipais. O primeiro ocorreu no dia 21 de mar¢go o tema “Os
Desafios para uma Educagao Afirmativa”. O segundo seminario realizado no
dia 31 de agosto abordou a diversidade, com énfase a educacao indigena,
tendo em vista as solicitagOes feitas por alguns professores que no primeiro
seminario questionaram (criticaram) a Lei 10.639, por esta ndo contemplar

aspectos relacionados a cultura e a historia indigena.

A equipe realizou um seminario com a participacao dos orientadores
escolares e dois alunos de cada escola. No evento foram abordados os
seguintes temas: A escraviddo no Brasil, as desigualdades raciais, 0
preconceito e a discriminagao, o racismo na internet, o Bulliyng, o desafio da
escola de educar para a diversidade. Foi proposto aos alunos que atuassem na

funcdo de multiplicadores, a fim de que os estudos realizados fossem



repassados a toda comunidade escolar por meio de atividades diversificadas
(palestras, teatros, redacdes, gincanas, comemoracgdes, debates, sessdes de
filmes). Outra acdo desenvolvida pela equipe foi a de subsidiar o trabalho
docente por meio de uma coletanea de artigos e referencias teéricos enviados
para as unidades escolares. Os materiais também foram disponibilizados (on-

line), na pagina da Secretaria.

Em 2008, a equipe realizou as seguintes acodes: capacitacao
mensal dos funcionarios administrativos, orientadores educacionais, alunos
multiplicadores, e também propds a escola, a criacdo de um Grupo de
Educacdo Afirmativa e Cidadania — GEAC. O grupo € uma nova forma de
organizacao na escola, coordenado pelo aluno multiplicador, por um suplente,
com o apoio da orientagdo educacional e com o desenvolvimento de acdes
com a participagcdo dos alunos, coordenadores, professores, funcionarios,
diretores e comunidade. Cabe ao GEAC reunir-se periodicamente para
encaminhar as ac8es; propor programas na R&dio Comunitéria; realizar
reportagens para o Jornal da escola ou da comunidade; participar nas
capacitacdes mensais de formacéao reflexiva propostos pela Equipe do Nucleo
de Relacdes Etnico Raciais da SEMED.

O grupo tem os seguintes objetivos: sensibilizar a comunidade
escolar sobre a importancia da educacdo para a diversidade; implementar
acOes que assegurem a superacao do preconceito e da discriminacédo por meio
de estudos e discussdes; mobilizar todos os segmentos da escola a fim de
participarem das atividades propostas; fortalecer as relacfes interpessoais por

meio de ac¢des educativas que valorizem a cidadania.

No més da consciéncia negra foi realizada a Il Mostra afro-
indigena da REME®, com o objetivo de dar visibilidades as préaticas, em ambito
escolar, de promocdo da igualdade racial. Apresentacdo das acles

desenvolvidas pelos GEACS. As escolas apresentaram as seguintes tematicas:

® para atender a Lei N.211.645, de 10 de margo de 2008 que alterou a Lei no 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, modificada pela Lei. 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da
educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.



banners, com a composicdo do GEAC e objetivos do grupo, producdes de
textos, releitura de contos africanos, mascaras africanas, rodas de conversas,
vestimentas africanas, teatros, performances, exposicoes fotograficas, videos,

entrevistas, desenhos, ceramicas indigenas.

A Equipe de Educacéo Afirmativa compreende a importancia de
pensar acdes que visam promover a igualdade e eliminar a discriminacéo no
espaco escolar. Desconstruir o preconceito e os esteredtipos em relacado a
populacdo negra requer novas formas de abordagens dos conteudos, de
mudancas de postura dos educadores, € preciso reescrever a Histéria “a mais

maos”.

O compromisso da escola com a educacéao para a diversidade: avanc¢os e
limitacdes.

As sociedades contemporéaneas sao compostas por diferentes
grupos humanos, de classes e identidades culturais em conflito nas quais a
heterogeneidade cultural, politica, religiosa, étnica, racial, econdmica €
permanentemente. Na escola, o tratamento a diversidade humana deve ter
como parametro essas questdes por meio de uma proposta educativa que
valorize e reconheca as diferencas e contribua na formacédo das identidades
individuais. Segundo Taylor (1994, p.58), “um individuo ou um grupo de
pessoas podem sofrer um verdadeiro dano, uma auténtica deformacéo se a
gente ou a sociedade que os rodeiam Ihes mostram como reflexo, uma imagem

limitada, degradante, depreciada sobre ele.”

Na perspectiva de analisar o trabalho desenvolvido para
contemplar a diversidade, propusemos seguintes questbes aos dirigentes
escolares e aos orientadores: “De que forma a escola desenvolve atividades ou

projetos que tratam das diferencas étnico-raciais?”

A escola desenvolve projetos sobre a Pluralidade cultural, a cultura africana e
indigena. Os projetos envolvem todos os segmentos da escola por meio das
atividades desenvolvidas em sala de aula e no PDE/PME. Havera



apresentacdes na Feira Cultural. A escola estimula em todas as disciplinas o
estudo dos temas transversais e das datas comemorativas dando énfase nas
seguintes datas: Dia do indio, dia do trabalho, Pascoa, [...] Dia da Consciéncia
negra (Diretora — Escola “A”).

Embora existam criticas as contradi¢cdes presentes no documento
e a preocupacédo dos intelectuais negros para que 0 mesmo nao se torne um
“discurso ideologico ou lacunar, do que efetivamente uma proposta curricular”,
conforme alerta Souza (2001, p.58), o depoimento da diretora revela que a
escola e os professores reconhecem o carater normativo dos PCSNs
(Parametros Curriculares Nacionais) na medida em que se verifica a sua
materializacdo nas atividades pedagdgicas por meio da tematica Pluralidade
cultural. Souza ressalta, entretanto “que o fato da questdo estar posta em um
documento pedagdgico nacional, mesmo que precariamente, significa um
grande avancgo, pois sO é possivel pensar sobre o que esta materializado”
(2001, p.58).

Outro aspecto presente na fala da diretora refere-se ao que
Santomé (2003) denomina de curriculo turistico. O autor alerta que as questdes
da diversidade e da marginalizacdo das culturas negadas no curriculo escolar,
ndo podem ser tratadas isoladamente, sob forma de licdes ou unidades
didaticas. Nao se pode reservar apenas um dia de luta contra os preconceitos

racistas.

Em relagdo a institucionalizacdo do Dia 20 de novembro no

calendario escolar, Silva (2004) ressalta que:

Embora reconhecamos que os dispositivos legais por si s6s nao
garantem mudancas culturais e pragmaticas e que ha profundas e
estruturais limitagbes na utilizacdo de “datas comemorativas”, a
insercdo do dia 20 de novembro no calendario escolar podera
contribuir para expandir o debate ou alertar para o outro lado da
histéria que tradicionalmente tem ficado & margem do curriculo
escolar: trata-se do resgate da memoéria do zumbi e do quilombo de
Palmares, icones da resisténcia da escraviddo no Brasil (SILVA,
2004, p.16).



A respeito das mesmas questdes, a orientadora esclareceu:

A escola desenvolve o projeto “Educagédo para a diversidade” e
aborda com profundidade as causas e conseqiiéncias da diaspora
africana pelo mundo, a histéria da africa antes da escravidao. Enfoca
as contribuicGes dos africanos para a humanidade, destaca a figuras
ilustres na luta em favor do povo negro, enfatiza a necessidade de
reconhecer que existe racismo no Brasil, a fim de buscar meios de
combaté-lo. As a¢Bes sdo desenvolvidas durante o ano e no Dia da
consciéncia negra é realizado exposicdo dos trabalhos, teatros,
poesias e dancas. (Orientadora — Escola “A”).

As declaracdes da orientadora quando destaca que a escola
enfoca as contribuicbes dos africanos para a humanidade, destaca a figuras
ilustres na luta em favor do povo negro, e enfatiza a necessidade de
reconhecer que existe racismo no Brasil evidenciam trés aspectos
fundamentais no estudo da diversidade: a necessidade conhecer a Historia
africana®, reconhecer a luta do movimento negro e n&o ignorar ou ocultar o

racismo na sociedade.

Na segunda escola investigada, constatamos uma diferenca em

relacdo a escola anterior, conforme os depoimentos a seguir:

Promovemos atividades significativas que levem os alunos a se
interagirem e se respeitarem. A escola desenvolve projetos na sala
de aula e na biblioteca para enfrentar ndo sé o preconceito racial,
mas também os outros preconceitos (criancas obesas ou muito
magras, as criancas da religido que usam roupa branca, os
paraguaios, os japoneses). A culminancia dos projetos ocorre na feira
cultural que é aberta para comunidade (Diretora-Escola B).

Os professores de historia e artes desenvolvem atividades nas
respectivas disciplinas. No dia 13 de maio os alunos elaboram
cartazes. (Orientadora — Escola B).

Na concepcao da diretora, a pluralidade cultural é transformada
num grande “caldeirao”, ou seja, todos os tipos de preconceitos precisam ser
discutidos, independente das implicacdes ideoldgicas que existam entre eles.

62 \Ver CUNHA JR, 2001.



Revela a omissao (consciente ou inconsciente) da escola em relacéo a histéria
de luta do povo negro e 0s prejuizos que o preconceito e a discriminagado
provocam na formagéo da identidade da crianca negra.

Para Cavalleiro:

Aspectos do cotidiano escolar com curriculo, material didatico e
relacdes interpessoais sdo hostis e limitadores de aprendizagem da
para os (as) alunos (as) negros (as). Nesses espacos, as ocorréncias
de tratamentos diferenciados podem conduzir direta ou indiretamente,
a exclusdo deles (as) da escola, ou ainda, para os (as) que la
permanecem, a construcdo de um sentimento de inadequacgdo ao
sistema escolar e inferiorizagéo racial. (CAVALLEIRO, 2005, p.69).

A fala da orientadora revela o fato de a escola continuar
comemorando o dia 13 de maio , preterindo o dia 20 de novembro instituido por
meio de dispositivo legal hd mais de cinco anos. Quando afirma que as
professoras de historia e artes desenvolvem atividades, revela que a
diversidade nédo é trabalhada no coletivo da escola ou ddo énfase na Lei

10.639/2003, no que se refere apenas a essas areas.

A fim de verificar as contribuicbes da Equipe de Educacao
Afirmativa com a realizacdo dos seminarios e 0s encaminhamentos na
formacgao dos GEACS nas escolas indagamos: “A participagdo dos alunos nos
seminarios formativos subsidiou o trabalho na escola?” “A escola implantou o

GEAC?” “Qual é a importancia desse grupo?”

O seminério contribuiu para reforgar o trabalho da escola, alertou os
alunos e a equipe para ampliar os temas a serem estudados.
Acreditamos que podemos formar cidaddos que respeitem as
diferencas e valorizem a diversidade. A participacdo dos alunos nos
projetos certamente contribuird para que eles sejam disseminadores
de ideologias contra o preconceito e racismo, contribuindo, desse
modo para a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria
(Diretora — Escola “A”).

A implantacdo do GEAC ocorreu no quarto bimestre de 2008 e esta
dando os primeiros passos, buscando sua afirmacdo com instrumento
de transformacéo e inclusdo social. Nas reuni6es promovidas pelos
alunos coordenadores do grupo foram tracadas estratégias para
multiplicar os estudos realizados, resultando na integracdo de



diversos alunos e a participacdo na Mostra Cultural realizada pela
SEMED. O grupo é importante na medida em que desempenham na
escola momentos de estudos e debates com o intuito de elaborar
conhecimentos capazes de transformar, positivamente, as relacdes
assimétricas de poder, democratizando, portanto, 0 espago escolar e
a propria sociedade (Diretora — Escola “A”).

Os conteldos trabalhados com os alunos e as sugestfes dadas
foram multiplicadas pelos alunos que sugeriram para escola elaborar
o “Estatuto da Diversidade étnico- racial”, com participacdo de todos
os integrantes da unidade de ensino. A finalizagcdo do documento esta
prevista para maio (Orientadora - Escola “A”).

Ao que parece, existe na escola uma compreensdo da
importancia de discutir as questdes raciais e a histéria do povo negro para
superacdo do preconceito e das desigualdades presentes na sociedade. A
escola acompanha e apdia o trabalho desenvolvido pelo GEAC, demonstrando

gue existe uma sintonia entre a fala da diretora e da orientadora.

Considerac0es finais

Este trabalho se pautou na andlise das acdes pedagdgicas
antirracistas no ambito das escolas publicas municipais da cidade de Campo
Grande, e o alcance da proposta de capacitacdo desenvolvida pela Equipe de
Educacdo Afirmativa da Semed. Como afirma Souza (1983), ser negro no
Brasil é “tornar-se negro”, tendo em vista que a escola tem optado pela
pedagogia do siléncio em relacdo a populacdo negra, representando, de

alguma forma, um obstaculo nesse processo de transformacgéo.

Somos conscientes de que ainda existe um longo caminho a
percorrer para chegarmos a uma situacao de igualdade entre negros e brancos
no Brasil. Passos importantes foram dados para alcancar este propdésito, por
meio da resisténcia e luta do movimento negro que trabalham para resgatar a
identidade dos negros brasileiros, além de pressionar o poder publico para
implantar politicas sociais e educacionais visando a promog¢do da igualdade

racial.



A implantacdo das diretrizes educacionais necessita ser
acompanhada por equipe de especialistas capacitados e comprometidos com
essas questbes, a fim de subsidiar o fazer pedagdgico dos professores, na

articulacao entre a teoria e a pratica.

E imperativa a atuacdo dos professores para a realizacdo de uma
educacao antirracista, romper com a histéria oficial que em muitos momentos
disseminaram conhecimentos estereotipados e preconceituosos em relacao
aos grupos socialmente discriminados. E compromisso de todos banirem da
sociedade as atitudes e comportamentos que promovam relacdes hierarquicas

entre os seres humanos.
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